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مقلّمة الثاشر م 


بسم الله الرحمن الرّحيم 
مقومة التاقر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة, تضم أربعة عشر جزءاًء قام بتأليفها المحقّق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العلامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراني: عمل على سير غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه, والوقوف على المعنى الحقيتق الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. ش 

رما هناك عدد قليل من المفسّرين الكبار ممّن اتُبعوا هذا المج في تفسير 
بعض مفردات القران على نطاق محدود وفي مواضع متفرّقة, غير أَنّ الععلامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام وحسما 
أفاد باحتون كبار من يترددون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعى الحقيق 
الوااحن لكل نقردة مو نترداك القران السيد» وساول قواصن الهاي سلوب 
فريد محكم ومستدلٌ من النّاحية العلميّة والتاريخيّة. 

علض المبادئ الأساسية والميظة الى اععمدها العلامة ق مج دهذاق أنه 
دن غير النكن سير الأنانهدما [ يعدت الع الى اوعد لكل مقردة من 
مفردات القران الكريم. 

نه يحقّق فريد ومفسر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسما قل عن أفراد أسرته إِنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجلّ له من عام الغيب إلى التّهودء فيقوم فضيلته تتدوينها. 
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3 مقلّمة الثاشر 


ومن كراماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب التٌفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إلى شطب أو تعديل . 


هذا ويسرٌ مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاقّة العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنية. 


مركز نشر آثار العلامة المصطفوي 
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بسم الله الرحمن الرّحيم 


الحمدٌ لله الذي هَدانا إلى معرفته ومعرفة كلاته. ووقّقَنا فى العمل بعبوديّته 
وطاكى والقظلوة والعلاة عل اعرف اتشله ومرقه بره عند براله,الطاهرين .مق 


ذَرٌيّته. وبعد: 


فنبدأ بحول الله وقوّته وتوفيقه. في الجزء الثاني عشر من كتاب - التحقيق في 


كلبات القران الكود» واذله.بخرقة اللوع» وه ابضنة تابدن تعن 
رب يسّر ولا تُعسّر واهدنا من عندك, وألتي في قلوبنا حقائق كلماتك وآياتك. 


وليس التوفيق إلا من عنده. إِنْه لطيف بصيرء وهو سميع الدعاء ونعم الوكيل. 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 


ما0ى. اعع الاح ]3 . /لالالالانا 


باب حرف الثُون 


سبق فى السطر ما يتعلق يحرف التون. 

وه والئل ونا تسطروو يما آلكينمقة راك نون 7 .١‏ 

السطر: مطلق اصطفاف مع النظم في كتابة أو في موجود خارجيّ أو في أمر 

والقَلّم : ما يُبرَى ويُقطع لإحداث شيء ونظمه وضبطه مادّيّاً أو معنويّاً. وسبق 
أن المناسب أن يراد من التوق: تور البواوات والأرض» ومن القلم + الشجرة المباركة 
لني مها يبسط الفيض ويتجلى النور. ومن السطر: ظهور تلك الفيوضات وتجلّها في 
الخارج تكويناً. 

ومن أ مصاديق القلّم: هو وجود النبّ الأكرم إذ به يتجلى نور الرحمة والعلم, 
وبه ينبسط الفيض والنظم والحكمة تشريعاً. 

وفي هذه السورة المباركة يبحث عن هذه الموضوعات الثلاثة, عن التوحيد, 
والرسالة, والاطاعة. وعم يقابلها. 

وفي حرف النون: إشارة أيضاً إلى ظهور فيض وترفّه وطيب عيش من الله عر 
وجل إلى أوليائه بلا واسطة. وإلى عله عمويا وإلى النّاس بواسطة, حقٌ يتحقق 
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فا العرق يواسي السنة التذكورة فى الآية العانية وبوالنجنة عبار عر الثرقد 
والطيب, وفي قباله الجنون وهو المواراة والتغطّي في العقل والإدراك بحيث لايعقل 
ترفهاً وطبياً ونعمة. 

نميذا هذا القول مشاهدتهم النَيّ (اض) غير ترجه إل اللدذات والمعتهياث 
الماديّة ولا يطلب ترقّهاً ولا عيشاً دنيويّاً. غافلين عن أنّ اللذائذ الروحانيّة هي 
الأصل واللحق التابك كان يقولء اللية لذعيس الاعيسن الأكرة. 

قحف ق الور عن تحقيقة النسمة وى المة الاشروية واللذات الروحالتة: 
ويذمٌ الّذين لا يتوجّهون إلا إلى العيش الدنيويّ, فيقول تعاى : 

فستبصر ويُبصرون بأيُكم المفتون إِنْ ربّك فو أَعَلمٍ بن ضَلْ عَن سَبيله وهو 
أعلم بالمهتدين ... إن للمتقين عند رهم جنّات التّعيم ... لّولا أن تداركّه نعمة من ربّه 
لبذ بالغراء ... وإن يكاد الّذين كَفَروا ليدْلِقَونَكَ بأبصارهم ا مَهعوا الذّكر ويقولون 
له تون 

فيذكر ما يتعلّق بأصحاب النعيم » وفي مقابلهم أصحاب الجحيء إلى آخر 

السورة. وفي آخرها يكرّر قول أهل الدنيا بأنّ النئ مغطّى إدراكه وهو مجنون عن 
إدواك اللذاث الدنوية: 

فيكون المراد من القلم: النيّ الْذي يُظهر ويضبط طم حقائق النعمة ويهديهم 
إليها ويكشف لم النقاب عن وجهها. 

ويراد من السطر: تلك الحقائق المضبوطة والبيانات الَتى تظهر من القلم في 
صفحات القلوب أو في الأوراق. 


١‏ بح 
السام 
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تأى 5 
نأى : 

مقا نأى: كلمتان: التُوّىء والنّأي. فالتُؤى: حفيرة حول النباء يدفع ماء 
المطر عن الخباء. يقال أنأيت ُؤياً. والمنتأى: موضعه. وأمّا النّأي: فالبعدء يقال: نأى 
ينأى تَأياً. وانتأى افتعل منه. والمنَتَأَى: الموضع البعيد. وربما أُخَّروا الهمزة فقالوا نا 
وإمما هو نأى. 

ضحا تأنه ونأيث عنه تأياً: معو أي بكدت» وأنأيثه فانتأى. أي أبعدته 
فبعُدَء وتَناءُوا: تباعدوا. والنّؤى حفيرة حول الخباء. والجمع نُوِيّ على فعول, ون 
تتبع الكسرة الكل . وَالنّوّى بفتح الهمزة لغة في النؤى. 

التهذيب 5475/١6‏ -_وأمًا نأى ينأى: فعناه بعْدّ. وقد أنأيته إنئاءً: إذا أبعدته. 
والتأى«التعد,.ويقال اللزيفل إذا تك وأعرض بريد تاى انيت رتاه اد اتات 
جانبه من وراءء أي تَتّاه. وقال الليث: نأيت الدمع عن خدّي نأياً. 


أن الأصل الواخد في الماةة: هو ل مع ميل إلى يُعد, أي قايل عن جريان إلى 


جانب بعيد. 
وسبق في اللوى: الفرق بين موادٌ اللوى والقتل والحوى والثنى والطوى. 
فظير الفرق يق أكالةة .وماةة اس واكاك المكورة, 


وأمّا مفهوم التفيرة: فأخوذ من الأصلء باعتبار انحراف ماء الخباء وتقايله إلى 
تلك الحفيرة وبعده عن حيط الخباء. 
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٠١‏ نأى 

وإذا أهها عن الاتبباق عض وتان ضاتبة و إذامكة القة كان يوسا - 
/ا١١/‏ غ866. 

أي إذا أنعمناه بنعم ظاهريّة ووجد في عيشه ترفهاً ووسعاً واستغناء: أعرض 
عن خيراظ الى وقابل .عن ذكر الله والتوجد الدويقد نفس عن التورااقة والروهاقة: 

فإنّ النعم الدنيويّة الماديّة تقابل النعم الأخرويّة الروحانيّة. والحياة الدنيويّة 
والأخرويّة عا تنبعثان من هذين النوعين من النعم. 

فالتعلّق والتوجّه بكلّ من النوعين: يوجب تكوّن حالة في القلب تناسب الحياة 
الدنيا والحياة العليا. من مراتب النور والظلمة. 

ت##باقتضاء هاتين الحالتين تظهر الآثار الخارجيّة في اللسان والجوارح والأركان, 
وبظهور هذه الآثار تت الحياة وتكمل ما في القلب. 

كا أنّ الإيان نما يتكوّن في القلب وتظهر آثاره في اللسان والجوارح والأركان, 
وبظهور هذه الآثار ترا حقيقة الإيمان. 

تقول الّذِينَ كَقَروا إن هذا إلا أساطيرٌ الأوّلِين وهُم ينهُون عَنه ويَنأَوْنَ عَنهُ 
وان ايكون إل اشقيم + / "53. 

أي إِنّ الكقّار ينهون النّاس عن التوجّه والتقدب من القرآن: ويميلون عنه 
ومقدوع الفسيع عن النِّ وهذا القرآن, ويتوشّون أنّ هذه الآيات القرآنية تضلّهم 
عن طريقهم» ودايشعوين أن تركها والاعراض عنها يوجب هلاكهم وزوال حياتهم 
الباطنيّة الحقيقيّة. 

فم ابم حسبون أن ليست اللنياة إلا الحياة الذها والفيضى الاق الظاهري: 
ويرون الآيات الإهيّة تخالف هذه العقيدة وتوهن هذا العيش الموجود لهم. فينهون 
ويتأون هنا . 
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١ 8 


وهذا يدل على أَئّهْم كانوا يشاهدون تأثيراً عميقاً في تلك الآيات من القرآن 
الكرض»نزيزون أثبا تزعجهم عن حياتهم وعيشهم. 

مقا نبأ: قياسه الإتيان من مكان إلى مكان. يقال للّذي ينبأ من أرض إلى 
أرقن كان وسيل قاف ا تن يله إل جلف بووجل خاو كلف وين هذا التباين 
النبأ: الخبر. لأنّه يأتي من مكان إلى مكان. والمُنئ: المُخبر. وأنبأته وتتأته. والنّبأَة: 
الصوت, وهذا هو القياس لأنّ الصوت يجيء من مكان إلى مكان. ومّن هَمز النّجىَّ 
قله انبا عن الله تغالل,, 

ضخا + النباء» الصوكت المجوة, ابى ؤيده نات على الثوء أنباً تتا ونّبوءاً. إذا 
طلعث علنيم:.وثبات فق أرض إل أرطنء إذا خرجة مها إلى أخرى, التي المنيس. 
قولوناً انا ونذاء أي شر وبته أحذ لني أنه أنبً عن الله سبحانه. وهو فعيل 
بمعنى فاعل, قال سيبويه: ليس أحد من العرب إلا ويقول: تنبا مُسيلمةٌ با همزء غير 
تبي تركوا الهمزة في النَّنَ كا تركو الذوية والبَرِيَّة والحابية إلا أهل مكّة فانم 
تبفووج هذه احرف 

التهذيب 481/١6‏ -ابن السكّيت: النَّىّء هو من أنبأ عن اله فتّرك همزه. وإن 
أخذته من التَّبوة والنّباوة. وهي الإرتفاع من الأرضء لارتفاع قدره ولأنّه شرّف 
على سائر الخلق. قال الزجّاجٍ القراءة امجتمّع عليها في النبئين والأنبياء: طرح الهمزة, 
وقد همز جماعة من أهل المدينة جميع ما في القرآن من هذاء واشتقاقه من نبأ وأنباً, 
أي أخبر. والأجود ترك الهمزء لأنّ الإستعمال يوجب أنّ ما كان مهموزاً من فعيل, 
فجمعه فعلاء مثل ظريف وظرفاء, فإذا كان من ذوات الياء فجمعه أفعلاء, نحو عن 
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وأخنياء وني وأتبياء بغير همزء فإذا همزت قلت تبيء 7 تقول في الصحيح وهو 
قليلء انو ودياك هل القوم طلم عليسو رقيات من أرض إلى رشن 
أخرئء إذا خزيحت هما إلبيا: الليث: النَباًه الخين» وإِنّ لقلان ليا أي ختراء والجمع 
أباف واليات الضوت لبنى الغتديد ويقا الكذايه إذا اتعى التيدة: 


30 
4. 3 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو نقل حديث أو شيء آخر من موضع إلى 
موضع آخر. وقد سبق في خبر: إِنّهِ إطّلاع نافذ وعلم بالدقّة والتحقيق فلا يطلق 
بمعنى الخبر. 

ومن مصاديق الأصل: انتقال حديث من موضع إلى موضع آخر. وإتيان السيل 
وجريانه. وإتيان الرجل وقدومه. ونقل الصوت ووصوله إلى مكان قريب. والطلوع 
من موضع إلى حل أو الإحاطة. 

ولايبعد أن يكون قيد الخفاء في الصوت بناسبة انتقال الصوت حقٌ يسمع 
ضعيفاً. وأمّا الطلوع: فلعلّه من معنى الُبر ومن اختلاط اللغتين. 

وأنا النبوّة والنيّ : فى هال القويواوةا ترسف مده 

ولايصمٌ الأخذ من النباً: فأوّلاً ‏ نه يحتاج إلى قلب الهمزة وهو خلاف 
الأصل . وثانياً -إِنّ الإخبار عن الله تعاللى بنحو الإطلاق لا يفيد مقاماً رفيعاً خاصّاً إلا 
في جهة كونه مخبراً من حيث هوء وهذا بخلاف مادّة النبو فإئّهما تدلّ على ارتفاع في 
النيء ورفعة مطلقة. وثالثاً ‏ إِنّ مفهوم النبأ لا يستقيم إرادته في بعض الموارد. كما 
في : 
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و 
3 


ما كان لبَشَرٍ أن يؤتيّه اله الكتاب والحكم والتبَِة ثم يقول للنّاسٍ كونوا عِباداً 
لي من دون الله - 7 / 9 

فإنٌ الى إذا كان بمعنى المخبر عن الله تعالى. فكيف يتصوّر في تلك الحالة التي 
يعترف بكونه واسطة إخبار وأَنّه عبد لله: أن يدّعي ألوهيّة ويدعو النّا س إلى عبوديّته, 
وهذا بخلاف مقام العلوَ والرفعة الذاتيّة. فيتصوّر فيه هذه الدعوة, مضافاً إلى سبقها في 
العو 

واتل عَلَهِم نبأ ابي آدَمَ بالحقّ ‏ ه / /71. 

زائل عَلَييع تبأ نوست ١١‏ /1لا. 

لجاناك قاب ا 215 1 

ذلك من أنباء الَيْبٍ نوجيه إليك - 7 / 44. 

تقض ياك من ألياء ما قداشيّق - © 1/7و 

تلك القرى نَقْصٌ عَلَِيكَ مِن أنبائها - 7 / .٠١١‏ 

يراد حكاية من يحاري الأمور الماضية وتلاوة ما سبق من الأحاديث والقضايا 
الجارية. 

قََّا أنبأهم بأسمائهم - ؟ / *8. 

كلا نبأها به قالّت مَن أنبَك هذا قال تبني العَليء الخبير - 51 / ". 

ويستّنبئونَكَ أحقّ هو - ٠١‏ / 51. 

فالإنباء إفعال ويدلٌ على نسبة الفعل إلى الفاعل وقيامه به. والتنبئة تفعيل 
يدل على جهة وقوع الفعل ونسبته إلى المفعول به, فالنظر في الإفعال إلى جهة الصدورء 
وفي التفعيل إلى جهة الوقوع. وهذه الجهات ملحوظة في هذه الآيات الكرية وفي 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





14 نبو 


سائن سوارة الاستفوال. 
وأَمّا صيغة الاستفعال: فتدلٌ على الطلب والسؤال. 
فظهر أنّ التعبير بادّة النبأ أو الخبر. كلّ منهها في مورد متناسب. 


مقا أصل صحيح يدل على ارتفاع في الشيء عن غيره أو تنم عنه. نبا بصدره 
عن الشيء ينبو, ونّبا السيف عن الضَّريبة: تَجاقى ولم يمض فيها. ونَبا به مغزله: لم 
يوافقه. وكذا فراشه. ويقال: نبا جنبه عن الفراش. ويقال: إِنّ ان (ص) إسمه من 
النّبوّة وهو الإرتفاع, كأنّه مفضّل على سائر الناس برفع منزلته. ويقولون: البَىّ : 
الطريق. 

كبا - با المقدعن الخريية نيوا سن ياه قل ليذ ؛ رجع من غير قطع, 
فهو ناب. ونّبا الشنيء: بعٌد. ونبا السهم عن الهدف: لم يُصبه. ونبا الطبع عن الشيء: 
نفر وم يقبله. 

لسا نبا بصدرٌه عن الثيء نبوا ويا وتّبوة مَدْةٌ واحدة. وتّبا الفى عق يتين 
أي تَجافى وتباعد. وأَنبَئِنُه أنا: دفعته عن نفضيي . والتّبُوة: الجَفوة. والتّبُوة: الإقامة. 
والتّبوة: الإرتفاع, والعلوّ. والتّبوة والتّباوة والنَِّ: ما ارتفع من الأرض. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ارتفاع عا من شأن الشيء أن ينخفض, أي 
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١ نبو‎ 


ومن مصاديقه: رفع البصر فيا يتو قَع فيه الغضٌ والخنفض. وارتفاع السيف 
وتوقفه في القطع والنفوذ. والتوقف في السهم في إصابة الهدف. وحصول البعد في 
الوصول إلى المقصد. وعدم انطباق الطبع على طعام أو غيره. 

وبهذه المناسبة تطلق تجوّزاً على مفاهيم متناسبة. 


ومن مصاديق الأصل مقام النبوّة وهو ارتفاع واعتلاء في شأن إنسان من جهة 


ومن لوازم هذا الإعتلاء: الإحاطة على مراتب عا المادّة والطبيعة, والإرتباط 
بعوالم ما وراء الممحمسوس والظاهرء ونزول الوحي من جانب الله عر وجل إليه. 

ياأثها الت إنا أرختلناك شاهدا وقبشرا ركذي 8/٠‏ 

إن عبد الله آتاى الكنات وجَعلّى تبتاً - 11 / + 

فإِنّ الشهادة على القوم وتحقّق النّبوّة في سنٌ الصبا: ليست من آثار النبوء 
مهموزاً. بل هي من لوازم اعتلاء الذات وارتفاع المقام الروحاني. 

وسبق في رسل: الفرق بين النبىّ والرسول وما يترتّب عليها. 

وقلنا في هذا الكتاب وفي شرح باب الحادي عشر: إِنّ مقام النبوّة والخلافة 
يحتاج إلى ثلاث إمتيازات: إمتياز تكوينيّ وارتفاع معنويّ ذاتيٌ» وامتياز خاصٌ في 
الجاهةكو العمل جه عسدكق ستيقة الحيودلة والتتلى وامساد إعظاء امب والامور لد 
من جانب الله المتعال إليه. حقٌ يتم" مقام النبوّة والخلافة. 

وقد ذكرت فى القرآن المجيد آثار ولوازم للنبوة: 


."١ / 75  نيمرجلا وكذلك جَعَلنا لِكُلَ نَىّ عدوا مِن‎ -١ 
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رْ1 نبو 

فإنّ الإجرام برعنى القطع في يحرى الحقٌء وبهذا اللحاظ يستعمل في الذنب 
والعصيان, فإنّ الخلاف يقطع الإرتباط بين العبد وبين الله عر وجلّ. وهذا المعنى 
تقابل عظينة التبوف فانا ينه اليه لرصوة الاين إل ادال فالعدادة فق هذا 
المورد أمر طبيعيّ. 

وقد عبر ف مورد آخر بالشياطين: 

وكذلك جقلنا لكل تدأ عدوا قياطية الأنس واج 3117 

فإنّ الشطن عبارة عن اعوجاج وتايل عن الحقٌ, وهذا المعنى أيضاً يقابل 
الوه والارساط, 

11/٠ وها كان لقو أن يكل وغخ يلل يأ تاغل يوم القيافةا.‎ ١ 

الغُلول: إدخال شيء في شيء يوجب تحؤّلاً وتغيّراً ويزيل الخلوص والصفا 
إلى خلط وانكدار. وهذا المعنى يخالف رفعة مقام النىّ وعلوٌ شأنه وكبال روحانيّته 
وإخلاص نيّاته وفناءه التامٌ في قبال عظمة الله عرّ وجلّ. والغلول يظهر يوم تكشف 
فيه سات 

- وما أَزْسَلْنا فى قريةٍ من ني إلا أَخَذنا أهلها بالبأساء والضيرّاء -7 / 15. 

حقٌ يتوجّهوا إلى الحقٌ وينصرفوا عن الشهوات والقايلات المادّيّة, فإِنٌ 
الإنسان ما دام مشتغلاً بالتلذّذات الدنيويّة لا يمكن أن يحصل له تنبّه وتفكّر في عاقبة 
أمره وسعافة تقيد فيكون بعك الثرة لقو ودضوعه عدا ولايريد طم إلا اسغيزاء 
وطفياناً عنديذا. 

+ - ما كان لني أن يكون له أسرّى حقٌ يُتخن فى الأض -8 / /31. 


الأسرى جمع الأسير. وهو بعنى الحبوس والمضبوط تحت النظر والسلطة. 
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نبو ف 


والكتهان» إغيال القؤة والقذك وغل الشخص مقينورا. يراد أَنّ برناج الب قولاً 
وعملاً هو الدعوة إلى الله والهداية إلى عوالم ماوراء المادّة وإعمال العطوفة والعفو 
والرحمة. لا جمع المال وادّخار الثروة وتقوية جانب الحياة الدنيا وتوسعة السلطة 
والحتكوية الظاهر ‏ وتسل القاين مقيويين انلع رودو عضن ال ببانواله وريد 
الآخرّة والله ععزيز حَكيم - فإذا كان النظر في ضبط الأسرى إلى هذه الجهة من حيث 
هي : فهو نظر دنيويّ وتوجّه إلى عَرَض الدنيا. 

.وما آركلناين فيلك من رسول ولاني إل إذا عق آلق الشيطانٌ ف أمنته 
فيَنسحٌ الله ما يُلق الشيطان  7١‏ / 07. 

لق بمعنى تشبّي حصول أمر مع التقدير. والأمنيّة كالأحدوثة بمعنى ما يُتمقّ 
شديداً. والقيّ يخالف التسليم والرضا والتفويض. وظهور الي في قلب المؤمن محلبة 
طمع الشيطان ومورد مناسب لالقائه. 

ولا يخنى أنّ التشمّي من آثار الجهة الجسمانيّة والقوى البدنيّة وبمقتضى هذه 
الحيئيّة في خلقة الإنسان, ولا يعد عصياناً ما لم يبلغ إلى مرحلة العمل الخالف, وأمًا 
والاستغفار. 

فتدلٌ الآية الكريمة على أَنّ قلب ان يمكن أن يعرضه التشبّي والإلقاء من 
الشيطان, إلا أنّ الله عر وجلّ يحفظه عن أيّ خلاف وعصيان. 


وناب تيوين فى الأكاد ابه سني اوج 71 


الانكيواء نق للب لعفيو والاهالة, أ إذا بايج ألو تريدوج ستيه 
وإهانته بطور مطلق وبأيّ نحو يكون. وهذا فإِنّ برناج حياة النيّ وأعماله وأقواله 
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14 نبو 
والتعلّق بالمادٌيّات والقايلات. 

فيحسبون بأنّ النبيّ يبيع العيش الحاضر بالآخرة الموهومة. 

- ما كان لِبَشَّرِ أن يوْتيّه اللهُ الكتاب والحُكم والتبرّة ثم يقول للنّاس كونوا 
عِباداً لي من دون الله 7 / 78. 

فإنَ الننِيّ يدعو الخلق إلى الله عرّ وجل وإلى التوحيد وإلى معرفة أسمائه وصفاته 
وأياقة فلا يمكن له أن يدعوهم إلى نفسه. وهو يعرف عبوديّته وفقره ومحدوديته. 

وهذا ينف مقام الرفعة وحقيقة النبوّة عنه. 

6 ولقّد مَضّلنا بعضّ النْبيِّين عَلى تعض ١7-‏ / 00. 

قلنا إِنّ الي يمتاز عن سائر الناس بثلاث إمتيازات: في أصل التكوينء وفي 
العمل والمجاهدة, وفي تعلّق المأموريّة به من الله تعالى. 

والعمدة في هذا المقام: الجهة الأولى. فإنّ المرتبة الثانية والثالثة إِهُا تتبعان 
الأول الكوها أضلا وأساببا وسدماً؛ والمرجعان عفان عل للف الأساسى القابك. 

أنثل هخ التادماة فسالت أودية بتترهار 1 

فبداً الإختلاف في الأنبياء من جهة الفضيلة: هو امتيازهم من جهة التكوين 
والخلقة. واختلاف مراتبهم في هذه الجهة, ويمقتضى هذا الأصل الثابت تلحقه الأعمال 
والمجاهدات, والاموئة, 

وهذه الضابطة جارية في جميع طبقات الموجودات وأنواعها. فإِنّ الخلق 


والتكوين والتقدير بيده عرّ وجل, يعطي من يشاء بما يشاء كيف يشاءء وهو الحكيم 
المدره 


ومن آيات دلق الشسنوات والآرض واكتلا ف الستيك والواتكي »1/1 
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فهذه عانية آثار من امخصوصيّات ال تلزم مقام مطلق النبوّة. 


مصبا ‏ نبت نبتاً من باب قتل. والإسم النبات؛ وأنبته الله في التعدية وأنبتَ 
في اللزوم لغة, وأنكرها الأصمعيّ وقال لا يكون الرباعيئ إلا متعدّياً, ثم قيل لما ينبت 
لبت وثباثب.وانبت الغلام إنبافاء أسقر, وشت الرجل التكةه غرينه. 

مقاقبت» أصل واحد يدل عل غاءمن مزروع: #'سهعارء فالبت معروف» 
قال كع وانبنت الأرض؛ نبت الشجرّ: غرسته. ويقال: إن في بني فلان عه 
شرٌ. ونبئّثُ لبن فلان ناينةٌ: إذا نشأ هم نش+ صغار من الولد. والنّبيت: حي من 
البن. وما أحسن نِبتَةَ هذا الشجر. وهو في مُنبتِ صدق: أصل كريم. 

لساى النبت+ الليك: كل ها أحت الاق الأرط» قيو تخد والئيات» قعل 
ويتجري مُجرَى إسمهء يقال: أنبت الله النبات إنباتاً. قال الفرّاء: إن النبات إسم يقوم 
مقام المصدر. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو خروج شيء من محل بالفوّء سواء كان امحل 
أرضاً أو محلا آخرء وسواء كان النبات الخارج له ساق كالأشجار أم لا كالكّلاً وغيره 
مما لا ساق له أو غير نبات: وغير مادّي. 

والنَّتَ والنّيات مصدران لازمأء ويقال فى التعدّي: أنيعه.وثيت يه وتينفه, 
ويطلق الثبات عل مامت اسار كوند مصداقا اللبته والآلك يز قد هذا الاطلاق: 
فكأنّهِ يستمرٌ فيه هذا المفهوم. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





والفرق بين المادّة والفوّ: أن النظر في المادّة إلى جهة المخروج من محل بالفو. وفي 
الفوّ إلى جهة حصول زيادة ورشد بعد الخروج. 

فأنبثنا فيها حَبَاً- ٠٠١‏ / 77. 

فأنبثنا به حدائقَ ذات بنْجَةَ ما كان لكُم أن ثنبتوا شَجَرها - 7/7 / .5٠‏ 

لبك اكريه الأزه والأشرة كا ركه 

والبشتاغليه شك بن يقطين _ 1/1 

يراد جعل الحبٌ والحدائق والشجر والزرع ذوات نبات خارجة من الأرض. 

فأنْبثنا فيها من كُلُ رَوْج كريم - 7١‏ / 0 

اتنا فيها مِن كَل شّيِءٍ مّوزون - ١5‏ / 15. 

نت مِن كُلَ رَوْج تميج - 71 / 5. 


المفعول به في هذه الموارد غير مذكور بقرينة ما يذكر ف مقام التوضيح » وهذا 
فخ الشوابط لي تجري في جميع المكالمات واللغات, أي أزواجاً وأشياءً منها. 


ونسب الانبات فى هذه الآيات الكرية إل الله عر وجل؛ إشارة إلى إظهار 
القدرة وإعبال الحكومة وإجراء السلطة. ونسب فى أية: 

فإذا أنرّلنا عَلّها الماء اهترّث وَرَبَتْ واَنْبَتَتْ مِن كل زوج. 

إلى الأرض: فإِنٌ الإنبات هنا في أثر إنزال الله تعالى الماء وفي نتيجة هذه القدرة 
والتدبيرء فيكون بعده أمراً طبيعياً. 

وما الآثباث علية؛ فهو معق كون العيهرة من جهة أوراقها الكبيرة المنيتسطة 
ساترة لبدنه وأعضائه - وليراجع إلى يقطين. 
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"١ نبت‎ 


رَبٌّ إن نَذرتُ لَكَ ما في طني ... فتقبّلها ربها بقبول حَسَن وأنبتها نّباتا حَسَنا- 
000 

والله أنتمك مخ الآرض ثانا #اتعيدك ورك إشاجا - 1/1 

في هاتين الآبتين يتعلّق الإنبات إلى مريم عليها السّلام وإلى أفراد الإنسان 
عموما باعمار وجوه مقهوم الثبات ق الحيوان والاتسان فالدجتين أحة: 

والحيوان يخرج من محل وهو مبدأً تكوّنه الأصيل, أي التراب والأرضء فيخرج 
منبا بالقق والرهد بالتدريم إل أويضل إن الميوائية والكساقت يعد الإنسان 
من التراب الذي يصير إليه مرّة أخرى. 

وأمًا إنبات مر>: فهو عامٌ يشمل القربية والرشد مادياً وروحائياً. فهى مُخرجة 
من حل مادّيّ, ث# يحصل ها الرشد والفِوٌ تحت تربية الله تعالى. 

فنى الآبتين دلالة على عموميّة مفهوم الإنبات وإطلاقه. من جهة الأرض 
والشجر والفوّ الماديّ وغيرها. فالأصل فيه: خروج شيء مطلقاً عن حل مطلق بالف 

وأمّا التعبير في المصدر بالنبات دون الإنبات: فإنّ الإنبات إفعال وهو يدل على 
جيةنضة الكنيه الى القاع| وقامهينة هذا المعق يسطاه من اقت وتكرين مصدرة 
لذ يويد إلا تأكيداً كا فق باب المقمول المطلقء وأما البات فيدل غل :انشعرار واتتداذ 
استمرارء فقوله تعالى - أَنبتكُم تّباتاً: فيه دلالة على لحاظ قيام الفعل بالفاعل؛ وعلى 
استمرار الفوّ والرشد. وفي المفعول المطلق يكني ما يدل على مفهوم الفعل, ولو لم يكن 
من مادة الفعل. 
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1 نبل 


فأنشأنا لكُم به جَنّاتِ ... وشَّجَرةً تَحْرْجُ من طور سيناء تَنبْتْ بالدهن وصبغ 
للأكلين - 1/5 

الباء للربط والمصاحبة, أي تنبت تلك الشجرة مرتبطة ومصاحبة بالدهن وصبغ 
للآكلين. 
حالته ظاهراً أو باطناً. والتدكير في الصّبغْ : إشارة إلى نوع من أنواع الصّبغ . ومن ذلك 
غمس الخيز في الادام والزيتون. 

ولا يناسب التعدثة: فاث الشجرة ل ثتبت دُهتا فقط وبنحو إطلاق. 

واضرِب كم مَثلَ الحياة الذّنيا كماء أنرَلناهُ من السّماءِ فاختّط به تباث الأرض 
فأصبّح هَشواً- 18 / /ا4. 

حيق لزان عا ره عن ل ووو لادالنايت الراسي رالاقافتة مد راقياة 
ادها عبازها عن مرة شغينة دازلة متجلية فى هذا الال المالاف وهذه اليا 
المتظاهرة المتجلّية كالنباتات الحتُضر المتلوّنة اللطيفة الجالبة بإشراب الماء فيهاء فلا 
هوم ذا الى أشينياء و إناسياها باماء. 


مقا تثبل أضل صضحيم يذل على طريع وإلقاءء ونبذت القيء أنيذه تبذاً: 
ألقيته من يدي . والنّبيذ: القر يلق فى الآنية ويِضب غليه الماء. والصيع المتبوذء الذي 
تلقيد أدب ويقال#يارض كذا تبذتو هال اق نهو سير وق رأسه تذامن الشيب» 


أي يسير, كأنّه الذي يُنبَذ لقلته وصغره. 
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نبذ وف 

مصبا ‏ نبذته نذا من باب ضدرب: ألقيته؛ فهو مُنبوذء وصبيّ مَنبوذ: مطروح. 
ومنه مي النبيذ, لأنّه ينبذ أي يترك حقٌ يشتدٌ. ونبذت العهدّ إلهم: نقضته. فانبذ 
إلبهم على سواء : معناه إذا هادنتٌ قوماً فعلمت منهم النقض للعهد فلا توقع بهم سابقاً 
إلى التقض حي تُعلمهم أَنّك نقضت العهد. ونبذت الأمر: أهملته. ونابذتهم: خالفتهم. 
وانتبذثُ مكاناً: اتخذته بمعزل يكون بعيداً عن القوم. ونهى عن المنابذة في البيع ؛ وهي 
أن تقول إذا نبذث معاعك أو نبذتَ متاعي فقد وجب البيع بكذاء وجلس تبذة: 
لاحي 

مفر ‏ النَّبذَ: إلقاء الثنيء وطرحه لقلّة الاعتداد به ولذلك يقال نبذته نبذ التّعل 
الحتلق. قَنْبَدُوهُ وراء ظُّهورهم لقلّة اعتدادهم به. ونبدَّهُ فريقٌ مهجم أي طرحوه لقلّة 
إعتدافه .يذ قانيد إلييم غلل شاي قعناه ألق المنج اللي 

الفروق 145 - الفرق بين النبذ والطرح: أَنّ النبذ إسم لالقاء الشيء إستهانة به 
وإستغناء عنه, وهذا قال قَتَبذُوهُ ورا ظُّهورِهم. والطرح: إسم لجنس الفعل فهو 
يكون لذلك ولغيره. 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو إلقاء شيء إستغناءً عنه. وليس بمعنى الطرح أو 
الاستياتة أو لاعت ال او التقضن, 
وسبق أنّ الطرح: رمي بلحاظ مطلق التبعيد. 
والإلقاء: جعل ثبيء في مقابل شىء آخر مع إيجاد ربط . 
والعزل: تنحية شخص أو شيء عبّا كان في جريانه. 
قََبَدْناهُ بالعّراء وهو سَقِيِ وأْْبَنْنا عَلَيهِ شَّجَرَّةً من يَقطين ‏ /ا"٠‏ / .١40‏ 
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55 لبد 


تدلٌ الآية الكريمة على أنّ المادّة ليس فبها مفهوم الطرح والإستهانة» فإنٌ يونس 
الإنجاء والإنبات عليه: لا معنى بأن يُطرح وأن يُستهان, بل النظر إلى مطلق إلقائه 
بالغراج وقال شان 3 5/58 1: 

لَوْلا أن تَدارَكَهُ نغمةٍ من رَيّهِ لَنْبرَ بالعّراء وهو مَذْموم. 

با فريخ يو الذيخ اوتوا الكتاب كتاب الله وراءً ظُهورهم ‏ ؟ / .٠١ ١‏ 

اتودوراك ظبورهو راشترؤا بد قدا قلياة م بور 

أي ألقوا كتاب الله وراء ظهورهم ويحسبون اج مستغنون عنه, ويتوجّهون 
في هذا العمل إلى منافع دنيويّة خياليّة قليلة. 

فأخذناه وجنوده فتّبذناهم في الم - 78 / .4١٠‏ 

أي ألقيناهم, وليس المعنى رميهم وطرحهم في اليي". بل المراد جعلهم في قبال 
جريان البحر. 

قال بِصْرتُ بمالم يَبِصُروا به فققبضت قبضّةً مِن أثر الرّسول فتّبذتها وكذلك 
ب شال الس - ا 3 

سيق فى النسرهالظن يكون السافرعة من التحرة الذين امكو اوم » والشاجر 
قد يرتبط بأمور مما وراء عالم المادّة: وقد يضر بما لم يبصر الناس به ويتوسشل بوسائل 
وأسباب بعيدة عن أنظارهم. ويُلِقٍ في عمله أموراً خصوصة. 

وأمّا جزئيّات هذا الجريان وخصوصيّاته: فلا نستطيع المعرفة بها فإنّ الجزيّ 
لايكون كانيا ول يكسيا. 


وم التفسير بِأَنّهِ بصُر من عام الجيروت مالم يبصروا به وأخذ قبضة من آثار 
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نبل هه" 


تلك العالم: فغير صحيح.ء فإنّه اعترف بتسويل نفسه في هذا العملء والمرتبط بعالم 
الجبروت لايكون محكوماً ببوى نفسه. 

وما تحاهَنَ من قوم خِيانّةَ فانبدٌ إلهم عَلَى سَواء -8 / 08. 

أي ألقي إلههم عهدهم ووفاقهم. وانصرف عنهمء وأن يكون ذلك النبذ بتوشط 
وإعتدال. من دون تعصّب وحدّة وشدّة. 

وهذا النبذ كما في: 

كل عاهدوا غهيا باقر عجوي اكترة لارشون- 1 00 

فنبذ العهد : إلقاؤه إلهم وجعله في مقابلهم إستغناء عنه. 

كلا لَيُنبدَنَ في الحطّمّة  ٠١4‏ / 4. 

أي لتلقون وعيعلون ف قيال شيط كر لسعم ريواخم ونويل اعتيازاقيم 
التي اكتسبوها بجمع المال, وتحقير الناس وتعيبهم وتضعيفهم. 

ويل لكل مُمرَةٍ لَرَةِ ّي جَمَمَ مالاً وعَدَّده يحسبٌ أن مالَهُ أخلّده. 

وهذه المخطّمة عبارة عن حيط إبتلاء ومضيقة وشدّة المعير عنه بجهتم . 

واذكّر في الكتاب مَرْي إذ انتبرَتْ من أهلها مكاناً فرقياً - /١9‏ 11. 

نكملتة فالتدّث بد قكاناً قصيّاً فأجادها القخاض - ١‏ /؟؟. 

أي اختارت إلقاء نفسه إلى مكان شرق قَصىّ من البلد. مستغنياً عن أهلها, 
والإنتباذ إفتعال ويدلٌ على اختيار الفعل إستغناءً. 

وهذا الإنتقطاع عن الأهل والبلد والتوجّه الخالص إلى الله المتعال» أوجب نزول 
الروح إليها وهبة الغلام الزكيئ, ثمّ تأمين معاشها بجريان الماء وباثمار النخلة اليابسة. 
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”3 نبز 


مصبا - نبز: نيّزه نبزاً من باب ضعرب: لقّبه. والنَّ: اللقب. تسمية بالمصدر. 
وتنابّزوا: نبز بعضهم كلها 

صحا النَّيرْ بالتحريك: اللقب, والجمع الأنباز والنَّيْزْ بالتسكين المصدرء تقول: 
نيّزه ينيزه نبزاً: أي لقّبه . وفلان يُنبِنُ بالصبيان. أي يُلقّهمء شدّد للكثرة. 

لسا ب التَّدَ بالتحريك: اللقبه. .والنية : المصدر. والتنايّز: التداعي بالالثاب» 
وهو يكثر فيا كان ذمَاً. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الدعوة السيّئة, وسبق في اللقب: إِنّهِ إسم يدل 
على مدح أو ذم. فالنَّْرْ مصدراً ليس بعنى التلقيبء والتعبير به مساحة في تفسير 
المعنى . 

ويدل عل هذا قولة ضال: 

ياأنها الذيخ توا لا سر قوعمن قوء ...ولا تلمزوا الششكر ولا تتايووا 
بالألقاب يكس لانن الفسوى تعة الأها..ؤ / 11 

فالسّخْر: حكم مع قهر وتذليل. واللمر: هو تعييب وتضعيف شديد. والنّيز: 
هو الدعوة السيّئة. والفُسوق: هو الخروج عن مقرّرات دينيّة أو عقليّة أو عرفيّة. 

هذه أربع مراتب في ما يرتبط بالتحقير والإيذاء من المؤمنين المعتقدين بالله 


عرّ وجل بالنسبة إلى قوم آخرين مؤمناً أو غير مؤمن. 
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فالأكل هو الأقة فيس وذذاء وهو السيضر. 

والثاني ‏ بعده وليس فيه قهر وتذليل. 

والثالث - مخصوص بالدعوة فقط وليس فيه تعييب شديد. 

والرابع ‏ ما فيه خروج عن المقرّرات المضبوطة. 

فالآية الكريمة فيها ماع ما يتعلّق بآداب المعاشرة بين المؤمنين. 

ولايخق أنَّ منشاً هذه الأمور: هو العُجب والأنائيّة والحروميّة عن مقام 
العبوديّة الحقيقيّة الباطنيّة. 


نبط : 

مقا نبط: كلمة تدلّ على استخراج شيء» واستنبطت الماء: اسعكريضة ولاه 
نفسه إذا استُخرج تبط . ويقال إِنّ التّتَط سُمُواً به لاستنباطهم المياه. ومن المحمول على 
هذا التّبطة: بياض يكون تحت إبط الفرس, وفرس أنبطٌ , كأنّ ذلك البياض مشيّه بماء 
تبط . 

مضيا ب اللّبط »جيل من الناسن يفزلون شواد الغراق: # استعمل فى أخلاق 
الناس وعوامهم, والجمع أنباط. والواحد نباطي بزيادة ألفء والنون تضيٌ وتفتح, 
قال الليث: ورجل تَبطىٌّ ومنعه ابن الأعرابي. واستنبطت الحكم: استخرجته بالإجتهاد, 
وأتعلقه إنباطا مقل و اضله مخ النشتيط اللمافر انلا 

الإشتقاق 57957 تبيط: تصغير أتبط. والإسم التّبط وهو الفرس الذي ابيضٌ 
بطنه وما سقّل منه وأعلاه من أيّ لون كان. والنّبط : تبط البئرء وهو أوّل ما تستخرجه 
من ماثها. وانضبط فلاق يثراً وأبطها: إذا حقرها: 
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4" نبط 


نسادالتّبط: الماء الذي ينيط من قعر البثر إذا خفرت. ابن سيده تبط الركيّة 
تبطأ وانببطها واستنبّطها ونبّطها: أماهها. وإسم الماء التّبطة والنبطء وا جمع أنباط 
وتُبوط. ونبط الماك: نبع. وكلّ ما أظهر فقد أنبط. واستنبط منه علماً وخبراً ومالاً: 
استخرجه. واستنبط القّقيه: إذا استخرج الفقه الباطن باجتهاده. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو خروج شثيء أو إخراجه من باطن ثيء أو 
قعره. ومن مصاديقه: استخراج الماء من قعر البئّر أو من باطن الأرض. واستخراج 
المشكل من الأحكام والعلوم من مصادرها. وخروج بياض من بطن الفرس وباطن 
اعقائهى ف كقاء عند 

والتّبط: يطلق على قوم يسكنون في أراضي بعيدة خفيّة من أراضي العراق؛ 
ويقال إِنّ حلهم فيا بين العراقين العرب والعجم . 

والّبطة فعلة: ما يُنتبط ويستخرج من حل باطن خف والبياض الذي يظهر 
من بطن الفرس . 

ولّو رَدٌوه إلى الّّسول وإلى اولي الأمر منهم لَعَلِمِه الْذِينَ يُستنبطونه متم - 
غ“/ ”م 

الضمير راجع إلى الأمر في قوله تعالى: 

وإذا جاءهم أمر من الأمن أو الخوف أذاعوا به. 

والمراة الغبى عن إقضاء الأسر ان المريوظة الى المخارية والفووات: 


الكية الكرعة صب عن إذاعة ماايتعاق بأمور المسلميق خيراً أو قا تدده 
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نبع كك 
سماع أو اطلاع من دون علم ويقين به. والوظيفة إرجاعه إلى من له إحاطة وبصيرة به 
وله إمكان التحقيق والاستنباط عن مصادر موجودة عنده وتخريحها من المخفاء 
والباطن إلى الظهورء ثم تديّره في أَنّ الإذاعة به صلاح أم فساد وإفساد. 

فظهر لطف التعبير بالاستنباط فى الاية الكريمة. 


9 
مصبا - نبع الماءُ تُبوعاً من باب قعدء ونبع تَبِعاً من باب نفع لغة: خرج من 
العين. وقيل للعين ينبوع. والجمع ينابيع. والمتَع : تخرج الماء. والجمع منابع . ويتعدٌى 

با همزة فيقال: أنبعه الله إنباعاً. 

مقا نبع: كلمتان: إحداهما - تُبوع الماء, والموضع الذي ينيع منه ينبوع. 
والتُوابع من البعير: المواضع التي يسيل منها عَرَقه. ومنابع الماء: تخارجه من الأرض 
والأخرىالنّبع: شجر. 

لسا ‏ نبع ينبع بحركات الباء في الماضي وفي المضارع. نَبْعاً وتبوعاً: تفجّر, 
وقيل خرج من العين, ولذلك سمّيت العين ينبوعاً. وبناحية الحجاز عين ماء يقال لها 
يبع سق تخيلاً لآل علي بن أبي طالب رضي الله عنه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو خروج مايع أو ماء من تخرجء وهو التفجّر. 
وهذا المخرج يقال له العين. 


وسبق في الفور: الفرق بين المادّة والغليان والطيجان والفور. 
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وبين المادّة وموادٌ النبث والنبت والنبش والنبط والنبغ والنجم: إشتقاق أكبر, 
ويجمعها مفهوم الخروج. 

وقالوا أن نؤْمِنَ لَّكَ حقٌّ تَفجُر لَنا مِنَ الأزض يَنْبوعاً 77 / 10. 

اليَنبْع يسمّى به النهر الخارج من العينء كما في ينبع ناحية الحجازء وقد يتلفظ 
بالتفخيم فيزاد واو ويقال الينبوع مراداً به النهر النارج من عين فيه جريان كثير, 
فالينبوع هو ذلك المجرى من الماءء لا موضع النبع. 

ونا كانت أرض الحجاز يغلب عليها اليبس والحرارة. ويشكل فبها جريان 
الماء على وجه الأرض: طلبوا من النَيّ (ص) إظهار معجزة لهم. باخراج ينبوع من 
رشي حت يروا جريانه على وجه الأرض. 

ولاق أن هذا الطلب ليس فيه دلالة على هدى ومعرفة ونور وحقيقة, فإنّه 
أمر مادٌّ يتوقف على مقدّمات مادّيّة ويتحصّل من قوى وتدابير عرفيّة؛ ولا يدل 
على مقام نبوّة ورفعة روحائيّة وارتباط معنويّة. 

وقال تعالى في جواءهم : 

وما متّع النّاسّ أن يؤمتوا إذ جاءَهُم المُدى - ١٠/‏ / 44. 

ال تو أن الله انول مخ الشماد فتلكةٌ يَنابيعَ في الأزض ثم يحرج به ذَرْعاً 
مختلفاً ألواثه ‏ 9" / .5١‏ 

فيها دلالة على أن اليتتبوع بمعنى يحرى الماء الخارج من عينء وليس بمعنى 
موضع المخنروج» ونا هو المنتع . 

هذا التكوين ثم التدبير, ثم النظم التامٌء ثم إجراء البرنايج الموصل إلى المقصود 
في تأمين الحياة المادّيّة: أحسن دليل وأ شاهد على قدرته وعلمه. 
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نتق 5 


مقا أصل يدلّ على جَذب شيء ورّعزعته وقلعه من أصله. تقول العرب: 
تتقثٌُ الغرب من البثر: ججذبته. والبعير إذا ترعزع جمله نتق عُرَى جباله, وذلك جذبه 
إيَاها فتشترخي» وامرأة ثاتق: كثر أولادها. وهذا قياس البابء كأَنّهم تُتقوا منها 


ع 
ع 2 


ثْقاً. وفي الحديث: عليكم بالأبكار فَإِِنَ أنتق أرحاماً. 


صحا - التَّنّق: الزّعزعة والنّفض. وقد نتقته أنثقه ثْقاً. وقال أبو عبيدة فى - 


فإذ قكعاء أى رعرعناء وفرس نات إذا كاق يض راكب ونث املد أي 


- 


لخ: 7 


لسا دالفق: الزعزعة واهرٌ والحذب والنَه لتفض. وتّتق الشىء ينتقه وينتقه تتقاً: 
جذبه واقتلعه. وفي التغزيل - وإذ تَتقّنا الجبلَ َوقّهم, أي رَعزعناه ورفعناه. وجاء في 
الخبر: إِنّه اقتّلع من مكانه. وتّتقت السّقاء والجراب وغيرهما من الأوعية تتقاً: إذا 


نفضه ليقتلع عه زبتتدء وقيل : نفطله حق + 9 يستخرج ما فيه. 


قع ‏ (نائق) أبعد. أزاح, قلع, نزرٌّء رشح . 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الجذب مع اهتزاز. ومن مصاديقه: نتق السقاء . 
ونتق الدلو من البئّر. ونتق البعير جمله وغرى حباله. ونتق الحبلى الجنين حت تخرجه 
كا قف اراب والنقاف وى الفرسن راكيب وق الكلذ وسلخه 


وسبق فى اطرٌ: إِنْه تحريك في نفس الثبيء من دون نظر إلى انتقال في المكان. 
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و نتق 
فالأصل يلاحظ فيه هذان القيدان. 

وبين المادّة وموادٌ النتج والنتح والنتخ والنتر والنتف: إشتقاق أكبر, ويجمعها 
مفهوم الجذب والحركة. 

وأما حديف - أفق أرهانا: خاء الكراه إذا كائيك بكرا توجن ليب عواظف 
الأرحام طب طبيعة وفطرةً. من نفسها ومن أرحام الطرفين . وأمًا الثبب ب#فكاننا ابست 
وصلتها جديدة حديثة. 

واذ تنا الجبَلَ قوقهم كأنّه ظُلّ وظنّوا أنَّهُ واقعٌ بهم - 7 / ١/١ا.‏ 

سبق في الجبل إِنّه عبارة عن كلّ ما يكون عظيماً بالطبيعة والفطرة. ومن 
مصاديقه تلك الجبال المعروفة. والنتق جذب شيء مع اهتزاز فيه فالجبل لايختصٌ 
معناه بالجبل المعروفء بل يكن أن ينطبق على سحاب عظيٍ يُجزّب إلى جانب فوق 
روسن سق لظلواية: 

ويصحٌ أيضاً أن يكون المراد قايل قسمة أو قلّة من الجبل إلى جانب كان بنو 
إسرائيل يسكنون في تلك الناحيّة. حقٌ يستقرّوا في ظلّها مع توحّش من جهة وقوعها. 
ولكنّ المعنى الأوّل أوفق وأقرب من الذهن. والله أعلم بخصوصيّات المورد. 

وينطبق الجبل أيضاً على طيور متجتعة كالجراد. ئها قد توجد على كثرة 
قوق الالحصضاء فإذا طارث تكوق كالسحاب المظل:وإذ! حلست أكلت قاطية الأشتجار 
والنباتات بحيث لا يبق منها شىء. 

ويؤيّد هذا: ما ورد في تفسير البرهان: من التعبير عن الجبل بالطائر. 

ويؤيّده أيضاً الآية الكرعة: 


فأؤهلنا غلب الطرفان رالتراة رالتهن برعم 
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ومفهوم النتق والإهتزاز أيضاً يؤيّد هذا المعنى, وكذلك تحقّق معنى التظليا 
وصدق عنوان - وظنُوا أ نَّه واقعٌ بهم . 


مقا نثر: أصل صحيح يدل على إلقاء شيء متفرّق. ونثّر الدراهم وغيرها. 
ونثرّت الشاٌ: طرحت من أنفها الأذى. وجاء في الحديث - إذا توضَآتَ فانتثر أو 
نأش يهاه لمعل الاق ى الرعلب بو التثر»: فيو زيقالة علق قأنثرهه القاء ل 


خَيشومهء وهذا هو القياس. والنّثرة: الدّرع. 


مصبا ‏ نثرته نثراً من باب قتل وضرب: رَمِيثُ به منفرّقاً. فانتثر. ونثرتٌ 
الفاكهة ونحوّها. والنثار بالكسرء والضمّ لغة: إسم للفعل كالنثرء ويكون بعنى المنثور 
كالكتاب مع المكتوت. وأصبت من النثارء أئ. من المثورء وقيل النفار+ها ينتائر 
من الشيء كالسقاط إسم لما يسقط, والضمٌ لغة, تشببهاً بالفضلة الْتي تُرمى. ونثر 
المتوضئ واستنثرء بمعنى استنشقء ومنهم من يفرّق فيجعل الإستنشاق إيصال الماء: 
والإستنثار إخراج ما في الأنف من مُخاط وغيره. ويدلّ عليه لفظ الحديث كان صلى 
لله عليه وسلّم يُستنشق ثلاثاً في كلّ مرّة يستنثر. 


العبذيب :8 ؟/عا/ا_ابن الأعراد»: الثثرة: طرق الأنف. ويقال: نثر يدشر يبر 


الناء. وتَثَر الشّكّر ينثّره بالضمّ لا غير. وأمّا قول ابن الأعرابيّ: النثرة: طرف الأنف, 


فهو صحيح, وبه سمّي النجم الذي يقال له النَّثرة للأسد, كأئا ججُعلت طرف أنفه. 
وقال الليث: النّثر: تثرك الشيء بيدك ترمي به متفرّقاًء مئل نثر اجوز واللوز والسّكّر, 
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عم نكر 


وكذلك ثثر الحبٌ إذا بذر. والنّبور: الكثيرة الولد. 


30 
.. 3-5 


والتحقي 

أنَّالأصل الواحد في المادّة: هو إلقاء أشياء على صورة التفرّق. ومن مصاديقه : 
نثر ما في الأنف من ماء أو مخاط. ورمي الدراهم والفواكه وغيرها متفرّقة. وتفريق 
البذور في الأرض. وتوليد الأولاد الكثيرة متفرّقة. وما يّنثر في حالس العرس وغيرها. 

انر في الكلام يقابل النظم. وهو باعتبار نثر كلمات متفرّقة لا نظم ولا تجمّع 
فيها كالمنظوم. 

والنثرة في الأسد: باعتبار لطخ بياض فيها كالسحاب. كأْنَها منثورة. وهكذا 
في الدرع باعتبار تركبه من حلقات مختلفة كأنّها منثورة. 

وسبق في الرفت خصوصيّات موادٌ النشر والبث والتفريق وغيرها. 

وأمّا إطلاق التَّثْرة على طرف الأنف: فتجوّز باعتبار نثر ما في الأنف من ذلك 
الطرف من الأنف. 

وقدِمْنا إلى ما عملوا من عَمَل فَجُعلناه هَباءَ مَنثوراً ‏ 70 / .7٠‏ 

فإنّ المجرم هو المنقطع عن الله تعاللى بإجرامه؛ فيكون عمله أيضاً منقطعاً وغير 
مرتبط باللهء بل هو وما يعمله وحياته وجريان عيشه إِنما هي تتعلّق بالحياة الدنيا 
وللدنياء وليس في نيّته أثر من التوجّه إلى الله عر وجلّ وإلى الحياة الآخرة وإلى الثواب 
كن الله تمان 

فإذا قوبل هذا المجرم بقبال نور الله وفي مقام لقائه: فلا يشاهد له عمل يرتبط 
بالله ويحبّه وبقربه وبشوابه. فتكون أعماله قاطبة خيراً أو شرا كلها للتعيّش المادّي 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





نار هم 


وكا أَنّ العام المادَّيّ ينهدم بإقبال عالم الآخرة: فكذلك ما يتعلّق بالحياة الماديّة 
الدقيو لل كا وى يهنا الى وهدا سس عدرور لك الأى شا ضتور , 

فالمراد من الجعل هو هذا المعنى الطبيعيّ القهريّ, وليس المعنى جعلها مع كونها 
صالحة وثابتة: أن تكون هباءً منثوراً. أو المراد من الجعل كشف حقيقتها وإبراز كونها 
باطلة غير ثابتة. 

ذا الكياة انقطدت :اذا الراك انعثر خا حليثك تق ما فلكت واحوتث _ 
85 / 7 

الإنتثار: اختيار النثرء فكأنّ الكواكب في تلك الموقعيّة تختار بأحواها الطبيعيّة 
نثراً وتفرّقاً. 

فتعلم حينئذ النفوسٌ وتشاهد حقيقة أعاها الّتى سبقت منها في الدنيا وللدنيا, 
ونا تالكر رشت اشرق الكفرة عناطا وادرهاء 

فترى |" الأغال الدتيوكة قد يطلت وافست #الكواكب المنقرة, 

ويظوق عتبيع والداة تخلدوة إذاراك غييكي واوا ورا بارا 

في جهة النورانيّة والصفاء والجالبيّة والخلوٌ عن الكدورة والخلط. 

والولدان جمع الوليد بمعنى المتولد المنشَأُ المستتحدث. ويطلق على الذكر والأتى 
وعلى المادّيٌ والروحانى. وتوصيفه بالخلود: يدل على كونه غير مادّيٌ, فإن الموضوع 
المادّيّ لا ثبات له ولا يمكن له الخلود. 

فالمراد ولدان من الملكوت والروحاتيّين الطائفين عليهم. ويدلٌ عليه: أن 
الولفان من عفن الناسوث :هم مكلفوق ومسؤولوق ق نابل كالنيى وفحريون 
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م نجد 


بأعزاط. خيراً أو ش أء وليس طم أن يطوفوا حول أهل اله الصاشين: مقيدين يه 
والتعبير بالمنثور: إشارة إلى كثرتهم واختلافهم. 


نكاد ده أضل وائحد يدن غل اعلا وقوه واخرافيو ننه النعذ: الرجل 
الشجاع. ونْيّد الرجل ينجُد تَجِدة إذا صار شجاعاً. وهو تَيْد ونجّد ونجد ونجيد. 
والشجاعة تجدة. والمناجد: المقاتل. ولاق فلان تَحدة. أي شدّة. ومن الباب النّجَد: 
القوق. وغيد ندا عرى من غمل أو كرت. .ورا قالوا'ق هذاء ند فهو سجوه. 
ويقال: استنجدته فَأَعْجّدن : استغئته فأغائني. وفي ذلك الباب استعلاء على الخصم . 
واستنجّد فلان: قوي بعد ضعف. ونجدت الرجل: غلبته. والنّجْد: ماعلا من الأرض. 
وأنجّد: علا من غور إلى نجد. ومن الباب: هو تَجِدٌ في الحاجة, أي خفيف فيها. 
والنّجاد: حمائل السيف, لأُنّهِ يعلو العاتتق. والنّجْد: ما تيد به البيت من مَتاع. 
والتنجيد: التّزيينء والنّجد الطريق العالي. والمنْجّد: الذي نجّده الدهر وقوّاه. 

عضبا - ذه من ياب قدل. وأفدف: أععة: والتعدة» المفاعة والعذة: 
وجمعها نجدات. ونْيّد الرجل فهو نجيد: إذا كان ذا تنجدة وهي البأس والشدّة. 
واستنجده: سأله النجد. فأنجده: فأعانه. والنّجد: ما ارتفع من الأرضء وبه سمّي 
بلاد معروفة من ديار العرب مما يلي العراق. وليست من الحجاز. 


أن الأصل الواحد في الماة: هو اعتلاء مع قؤة. ومن مصاديقه: المرتع من 
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١ نخد‎ 


الأرض مع قوّة فيها. والطريق المرتفع احكم. والترفّع القويّ في جهة إعانة, أو 
شجاعة, أو |ه قراف او إغاقة او غلبة ا وهيدة وباسن . وعلوٌ وترفع من جهة الزينة 
والأثاث. وارتفاع عَرَى وهو ما يترشّح من البدن على الجلد. وهكذا. 

فيعتبر في الأصل تحقّق علوٌ وارتفاع مع قوّة وتثبّتء سواء كان في جهة ماديّة 

وأكا النجد: هي أراضي وبلاد في الثمال الشرق من المملكة السعوديّة, وفيها 
الرياض. وتقابلها أراضي تهامة في الجهة الثماليّة الغربيّة ممتدّة من سيناء إلى أطراف 
البن جنوباًء وفيها جدّة ومكّة. وفي الجهة الجنوييّة الشرقيّة من المملكة أراضي 
حضر موث. 

ألم تجِعل لَهُ عَيئَينِ ولساناً وشَّقَّنَينِ وهَدَيناهُ النَجدّين فلا اقتَحَمَ العقّبّة- ٠١‏ / 
1١‏ 

أي وجعلنا له وسائل الحياة والعيش والسير موجودة في بدنه وخلقنا له 
أسبات قاطبة البعاةة والكس, 

والتجدان: المقامان المرتقعان القوثان ق الحياة الذتيا وق الحياة الآخرة. فإنٌ 
السعادة الأخرويّة تتقف على تحقّق السعادة الدنيويّة في هذه الحياة, فإِئّما متلازمان. 

وفع عانق علو عض فيو فق الالقية ا عض رأشبر فيل 1 

ولايخن أنّ سعادة الحياة الدنيويّة والخير في العيش الدنيويّ: هو ما كان في 
طريق تحصيل الكمال والروحائيّة والسعادة المعنويّة, وهذا هو المراد في: 

ينا آتنا فى الذنيا > حَسَنَةَ وفي الآخرّة حَسَنَة 7 / .5١١‏ 


وهذا المعنى هو مصداق المقام الرفيع والمنزلة العالية» فإنّه يوجب النجد في سير 
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إن نجس 
الاسان والرضول إل الحسادة و اقياهالالخرف 
وقوله تعالى: 


بيان في مقابل النجدين, وقلنا إِنّ النجدين في المعنى مرجعهما إلى أمر واحد. 


ظ 

مقا نجس: أصل صحيح يدل على خلاف الطهارة. وشيء نجس ونجّس: 
قزر والتكى: الندر.:ولبين بعد أن يكون من قرط + التاجين» الذاح لا دواء له 
ما التنجيس: فشيء كانت العرب تفعله, كانوا يُعلّقون على الصبيّ شيئاً يعوّذونه من 
الجنّ ولعلٌ ذلك عظم أو ما أشبهه. 

مضيا دس العيء تسا قهو تس :من باب هبه إذا كان قزرا غير 
نظيفٍ. ونس ينخس من باب قتل لغة. قال بعضهم: ونس خلاف طهر. ومشاهير 
الكتب ساكتة عن ذلك. وتقدّم أنّ القذر قد يكون نجاسة, فهو موافق طذاء والاسم 
النجاسة. وثوب نجس إسم فاعلء وبالفتح وصف بالمصدرء وقوم أنجاسء وتَنجّس 
الشيعٌ ونجْسته. والنجاسة في عرف الشرع قذر مخصوص. 

مفر ‏ النجاسة : القذارة. وذلك ضربان: ضرب يدرك بالحاشة. وضرب يدرك 
بالبصيرة: والتاى.وضت الله به المفركين ققال: إفا المشركون نس :ويقال؛ سه 


أي جعله نجساً. وغيّسَه أيضاً: أزال عَيْسَّه. ومنه تنجيس العرب. 
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أ الأضل الواحه فى الماة8 هو نا يقابل الطهارة كا أذ التذرما يقابل 
النظافة, والرجس ما يكون مكروهاً عند العرف. والرجز هو المضيقة بعد تقليب. 
راجع الرجس. 

والنجّس كالتعب مصدر. والنجس كال شن صفة. والتنجيس: جعل ثيء 
نجساً. ويدلٌ على جهة الوقوع. وحقيقة التنجيس في التعويذ: تعليق شيء كالعظم 
وغيره مما فيه قذارة. يوجب دفع النظر السيّئ . 

وأَمّا مفهوم الإزالة في التفعيل: فعلى خلاف الحقٌء فإنّ التفعيل يلاحظ فيه 
نسبة الفعل إلى المفعول. ويكون النظر إلى هذه الجهة. 

يا أنَا الّذِينَ آمنوا إفا المشركون تجّس فلا يقرّبوا المسجد الحرام بعد عامهم 
هذا-58/9. 

والنجّس في الأصل مصدر ثم يستعمل بمعنى الوصف مبالغة, وعلى هذا يطلق 
على المفرد والإثنين والجمع والمؤنثء كالمصادرء ففيه من المبالغة ما ليس في صيغة 
النجس وضقاء وشى يولك و وبجمع . 

وأَمّا فقدان الطهارة في الكافر: فهو متحقّق في الظاهر وفي الباطن: أَمّا الظاهر: 
نّم لايجتنبون عن الخبائث والأقذار وما يكون من النجاسات الشرعيّة الفقهيّة. 
وأمّا الباطن: فإِئُّم منكدرة قلوهم بالإعتقادات الباطلة ومنحرفة أفكارهم عن 
التوحيد والتوجّه إلى المعارف الحقّة وحجوبة بصائرهم عن أنوار الحقّ عرّ وجل. 

ولا كان المسجد حل سجود وخضوع وتذلّل وتقرّب إليه تعالى: فلا يناسب 
أن يدخله من ليس له طهارة باطنيّة ولا ظاهريّة. وهو على خلاف صراط العزيز 
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4 نجل 


الحميد. فإنٌ وجوده في المسجد نقض عمل لبرنايج السجود وإبطال لروحاتيّة المحل. 


مصبا النّجْل: قيل: الوالدء وقيل: النسلء وهو مصدر نجله أبوه كيلا من باب 
قتل. والنّجّل: سعة العين وحسنهاء وهو مصدر من باب تعبء وعين تجلاء مثل 
حمراء. والانجيل: قيل مشتقٌّ من نجلته إذا استخرجته. 

الإشتقاق 51 تجلان من قوهم عين تجلاء. أي واسعة, ويقال: نجلت 
الرجلّ تلا بالدّم, إذا طعنته. وبذلك سمي الو منجلاً. والنّجل: ماء يظهر في بطن 
واد أو شفع جيل حقٌ يسيع . وهؤلاء تل فلان» أي نسل وزع قوع من أهل 
العلم أنّ الإنجيل إفعيل من النّجلء كأ نّه ظهر بعد كمونه. 

فرهنك تطبيق إنجيل: مؤده و بشارت. 

فرهنك تطبيق - سرياني - أنكليون - إنجيل. 

فرهنك تطبيق - يوناني -إؤاكلبوق - أخيل.: 

المنجد في العلوم _الإنجيل: كلمة يونائيّة, معناها البشرىء والأناجيل مجموعة 
أعمال المسيح وأقواله وصلت إلينا بأربع روايات وضعها مق ويوحنًا ‏ وهما من 
الرسل:.ولوقا ومرقض ب وهما من تلاميذ المسيم. .وسعيت بالاتيل لأثها أنت للأتام 
ببشرى الخلاص عن يد المسيح الفادي. 

فافونى الكناب :انا ولنا ازيقة أناجيل قانومة كن ليا الكلرسا سر كه 
ويرجع إليها الموافق والخالف, ولم يقل أحد بأنّ إنجيلاً آخر يقابل هذه الأناجيل. وقد 
يعلم كل عارف بها محقّق بِأنّ إنخيل يوحنًا يحتوي على تعلهات روحائيّة والأوامر 
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نجل .: 


الإِميّة. وقد تعرّض بألوهيّة عيسى (م) زائداً على الثلاثة. وهذا يدل بأنّه قد ألف 
بعدها. وأمًا الثلائة: فهي على سياق واحد ومحتوياتها مشابهة وقريبة كلّ من الآخر 


51 الكلمى خوةه مو البوذاققو لمر اناه ولمست برك ماخر نكن التجل 
كما في كتب اللغة. 

تمن اللغة اليونانيّة هي الغالبة على أراضي اليونان والسوريّة وفلسطين في زمان 
عيسى النئّ (ع) وقد كتبت الأناجيل على هذه اللغة. 

ومملكة اليونان فعلاً واقعة في الجنوب الشرقّ من أورياء محدودة بالبحر 
المتوسّط (مديترانه) جنوباًء وبالمقدونيّة ثمالاً. 

وأغا بيط اللغة التوتاقةء اغا حدق بعد سيط بحكوية الاسكتدر ابى فيليب 
المقدوني, وفتح أكثر البلاد المعظّمة واستيلائه على سوريا ومصير وما والاها وبناء 
الإسكندريّة في مصر. وذلك البناء عام 5" قبل الميلاد. ومات سنة 3737 قبل الميلاد. 

فتكلّم أكثر أهالي هذه المالك باللغة اليوناتيّة, ولا سهًا أن خرج جمع من 
الفلاسفة والحكماء والعلماء والرياضيّين من يونان, فكان المؤلفون يؤلّفون تأليفاتهم 
بهذه اللغة الرائجة الشايعة, ومنهم موْلّفو هذه الأناجيل ‏ راجع كلمة إنجيل. 

ويذكر في القرآن الجيد ما يتعلّق بالإنجيل: 


وَألوَل الثوراة و لاقي من قبل عدي الثاى 2/2 
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1:3 نجل 

فنزول الإنجيل كان طداية الثاس إلى الحقٌّء. وهذا يكشف عن كون مفاهيمه 
حقّاً لا باطل فيه. 

ادإه نون 

وآتيناة الانجيل فيه تورٌ وهديٌ - 6 7 11. 

فكان الإنجيل نوراً ليست فيه ظلمة وجهة خلاف. 

"' - إِنْه كتاب نزل على عيسى (ع): 

وققّينا بعيسى ابن مر وآتيناه الإنجيل ‏ /01 / /77. 


يعلم أله تل من جنب الله.عل عيسق (غ): ولبس يكاب مدؤن من جاتب 
الناس: 
4 إِنه بشي بنية الاسلام: 


و 


ااه الذي يجدونّه مكتوباً عندهُم في التوراة والإنجيل 7 / 161. 
فنيّ الإسلام مضبوط ومكتوب إسمه وصفاته في الإنجيل الحق, وكذا في التوراة. 
ه - إِنْه قد علّمه الله عرّ وجلّ عيسى (ع): 
وإذ عليك الكدات والحيكة والقوراة والاتهيل 78 +31 
فيعلم أنه كان حاوياً للأحكام الإلطيّة والمغارق الحقة والقائق المعئوية 
واللطائق التوراضة الى تحتاج إلى تعليم الله عرّ وجل وتفهيمه, لا الأمور العرفيّة 
التاريخيّة. وما يرتبط بجريان حياته وأعماله وأقواله التي قد صدرت منه. 
فهذه حمس خصوصيّات ترتبط بالإنجيل النازل من الأاهوت على الت عيسى 


عليه السشلام. وفيه هدى ونور ومعرفة وبشارة. 


وأثا هذه الأتاجيل الأريطة قفيا ساقضات وامور عل خلاق الدى والتوحيد 
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النجم و 


والمعارف الإغْيّة. وقد ينسب فيها أقوال وأعمال وجريانات إلى روح الله عليه السّلام 


السماء وأمثاهاء وقد ذكرت هذه المباحث في كتب مفصّلة» فليراجع إليها. 

ولايخن أنّ القول بوقوع التحريف في التوراة والإنجيل غير مناسب. فإِنّ الكتب 
المقرّسة الموجودة من العهد القديم والجديد ليس فيها توراة ولا إنجيل سمأاويّانء بل 
كني مؤلئة حادقة بعل وخلة موسى وعى علبي الشللام: وأا الكتايان الأضيلان 
النازلان من سماء اللأاهوت: فقد انمحيا وانعدما ولم يبق منهما أثر إلا ما يوجد من بعض 
مضامينها في هذه الكتب. 


النُجم : 

مقا نجم: أصل صحيح يدل على طلوع وظهورء ونحّم النجم: طلع. ونجم 
السِّنّ والقّرن: طلّعا. والنجم: الثريّاء إسم لاء وإذا قالوا: طلّع النجم, فإِنّهم يريدونها. 
ولس خذا النديث خضي أي أضل ومَطلِع. والنجم من النبات: ما لم يكن له ساق» 
من نجّمء إذا طلّع. والمنجم في الميزان: الحديدة المعترضة فيه. 

مصبا - النجم: الكوكب, والجمع أَنْجُم ونْجُومء وكانت العرب تُوْقت بطلوع 
التجوة لآ ثم ماكانوا يعرقوق الحساب: وإغا يمحفظون أوقات البننه بالأنواف وكاتوا 
عون الوقت الذى حل فيد الأداء عاء موز ك3 الآداء لذ يعرف اله بالسي 2 
توسّعوا حيٌ موا الوظيفة نجماً. لوقوعها في الأصل في الوقت الذي يطلع فيه النجم, 
واشتقُوا مثه فقالوا تّمت الدَّينَء إذا جعلتة نجوماً. 


لسا نيَم الشيء ينجّم نجوماً: طلع وظهر. وفي الحديث: هذا إِيَان نجومه. أي 
وقت ظهوره. وكلّ ما طلع وظهر فقد نجم. ابن الأعرابيٌ: النجمة شجرة, والنجمة 
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4 النجم 


الكلمة» والنجمة النبتة الصغيرة, وجمعها نجم: فا كان له ساق فهو شجرء وما لم يكن 
لدساق فهو تم والجمة: كي ء ينبت فى أصول البخلة. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ظهور إلى جهة علوٌء ومن مصاديقه: ظهور 
الكواكب من الأفق إل حنهة سمت الرأس:.وظهور النباتات من الأرض واعتلاوها: 
وهكذا في السنّ والقرن. ونبوغ الشاعر أو الفارس. وصدور شيء وإنتاجه. 

وسبق في برز وبدو وغيرهما: الفرق بينها وبين الطلوع والظهور والبزوغ 
وغيرها ‏ فراجعها. 

وأمّا مفهوم الأصل: فباعتبار ظهور الفرع واعتلائه ونشئه منه. 

وأمّا الأنواء: فهو جمع النَّوء وهو سقوط نجم في المغرب وطلوع نجهم آخر في 
قبالد'ق السرق: والأنواء قانة وعشترون ق أشداه النسله كلها والثوم عدى البضة 
والمكو ا 

والكوكب: هو النجم باعتبار التظاهر بعظمة وضياء. راجعه. 

والقضم ]ذا هذى ماغل عاك وماقوى 1/09 

فالنجم في مقابل الويّ فإنّهِ يمايل إلى سُفل, كما أَنّ النجم ظهور إلى علوّ. 

ثم"إنّ المادّة تستعمل في الادّيّات وفي المعنويّات. والمراد تمايل النجوم إلى الهويٌ 
والسقوط .كما في و إذا الكراكك اكترظة ,إذا اللعر انكذوته وهذا العف بإقبال 
عالم الآخرة. وإدبار الدنيا. 


والضلال: فقدان الهداية والرشاد, والانخراف عن مسير الحقٌّ. وهذا أمر معنوئٌ 
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النجم ه: 
وقد ذكر في مورد القسم هوي النجم المادّيّ. 

والأحسن أن يكون المراد نفس رسو الله (ص) المابط من المحلٌ الأعلى والمقام 
الاضق ومن مرتبة الحقٌ في الحقٌء إلى جانب الخلق بالرسالة إليهم وهدايتهم وسوقهم 
إلى الحقّ, فهذا البرناح والفعَاليّة العمليّة في الخارج يحسبه الناس أنه ضلال وا نحراف, 
نهم لا يستطيعون أن يدركوا الحقائق الروحاتيّة بقلوبهم المنكدرة. 

الشّمْسٌ والقَمَدُ بحُسْبانٍ والنّجْمُ والشَّجَرُ يَسْجُدان ‏ 080 /1. 

النجم: كلّ ما يظهر ويتايل إلى اعتلاء من كوكب أو نبات مادّيّاً أو معنويّاً. 
والشجر: ما علا ونما وأورق وفرّع ماديّاً أو معنويّاً, والشجر ما بلغ إلى فعليّة في 
الإعتلاء بخلاف النجم ففيه القوّة. وكا أَنّ النجم أعمٌ من النبات كذلك الشجر ‏ راجع 
الشهن: 

وأمًا السجدة: فهو النضوع التامٌ والتذلل بحيث تفنى الأنائيّة. وسبق أن 
السجود أعمّ من الإختياري والطبيعيٌ التكويؤم ‏ فراجعه. 

وهدّه الجملة كانتي الجيلة الشباقة كان المسبان مصدر كالثقران. وهو عق 
الاشراف والنظر والدقّة, وهذا المعنى يلازم الحكومة والإحاطة, ومن آثار الحكومة 
التامّة حصول التذلل في الطرف. 

قامراد كوخ الشمين والثير نت إقراف وظلن وقيق وغانسية والتجوم 
والأشجار خاضعة وساجدة وقد لله حت حكمه وعظمته. وهذا 8 في: 


وقَطر لكُم اليل والأباك والشفش والقمن والتبسوء فشكراث بأئره + 


7 


الْذي خَلّقَ السّئواتِ والأزض ... والشّمْسَ والقَمَرَ والنّجومَ مُسخَراتِ بِأَمْرِه 
لا /ثة. 
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5 النجم 

ألم تَرَأَنُ الله يَسجّد لهُ مَن في السَّمواتِ ومّن في الأرض والشّمسٌ والقمر 
والنّجوهٌ والجبالٌ والشّجدٌ والدَّوابٌ ‏ ؟؟ /18. 

فالآراه من العسقرة تقيرها تكر يدا ضرت حافك مقثرة رعل بخموصتات 

والنجم فى هذه الآيات الكريمة: يراد به الكوكبء بقرينة الشمس والقمرء ولا 
مانع من إرادة عموم ما يقايل إلى اعتلاء بالطّبع, وهذا المعنى يناسب أن يجعل في عين 
اقتضاء الاعتلاء: حكوماً بالتسخّر. 

والسّمَاءٍ والطّارق وما أدراك ما الطَّارقْ النَّجِمُ الثاقب -85 / 8. 

الطرق: ضرب وتثبيت على حالة مخصوصة. والثقب: الدقة والنفوذ. 

سبق في الطرق: تطبيق الطارق على كلّ شمس له نور ذاقّ في منظومته في 
النماء المادع: وغل :النفنين الروبساذ > المطمئ الكامل التورافة فى النباء الروحافة: 
وكل متا يغبت نفلا وحركة وكيفيّة مخصوصة ويوجد حرارة ونوراً في حيطه . 

وهو الذي جَعَلَ لَكُم النجومَ لنهِنّدوا بها في ظُلمات البّرّ والبتحر - / 31. 

فإنَ المتداية إثا فى الطرق الماثة الظاهرية أو ف الشبل المعنوية الروحاقة 
بالنجوم الروحانيّة. 

فنظر نَظرةً في النّجوم فَقالَ إفي سَقيم - /9 / 88. 

هذا النظر بعد قوله: 

نا ظنّكُم بربٌ العالمين. 


فإنّ من تدبير العوالم ما يرتبط بتربية النجوم وتنظيم حركاتها وإدارة أمورها 
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النجم و 


تكويناً وإبقاء. والنجوم وتحوّلاتها مشهودة لكلّ أحد. وهي تظهر وتتايل إلى علوٌ 
على نظم خاصٌ. 

وهذا النظر والتوجّه إليها مرحلة عمليّة وعطف أذهانهم في الخارج إلى التفكّر 
فيهاء ثم اعتذر بإظهار السقم واختلال المزاج عن البحث وإدامة السؤال والجواب, 
فإنّ المكالمة والبحث مفيد إذا كان بصورة تحدي الحقٌ وطلب الإنصاف والحقيقة, لا 
طرق ااذه والقاصمة: 

وليس المراد إنتاج السقم عن النظر إلى النجوم. فإنّ السقم أمر داخللّ واختلال 
بدني يتوجّه إليه النفس بعلم شهوديٌ, ولا حاجة في تشخيصه إلى النظر في النجوم أو 
اد كن 

واذا السو كوت وإذا الجبال شرت - 2/1 

فإذا النُجومُ طُمِسَتْ وإذا التَّماءُ قُرِجَتْ وإذا الجبالٌ تُسِقَتْ - /177/ 8. 

الإنكدار: زوال الصفا والخلوص في شيء وحصول الشوب والخلط فيه. 
والطمس: مس يوجب زوال نظم وصورة في الثيء بحصول اختلال فيه. والإنفراج: 
حصول مطلق الفرجة بين الشيئين بزوال الإرتباط . والنّسف: القلع والفرق. 

يراد حصول الاختلال في نظم النجوم وجريانها. وعروض الانكدار في صفائها 
وخلوص نظامها ونورها وحرارتها وارتباطها وانضباطها. 

والمراد الكواكب في العام المادّيّء فإنّ تحوّل هذا العالم يلازم زوال النظم 
وحصول الاختلال فيه. ولايصمٌ أن يراد المعنى العام أو النبات: فإنّ النجوم 
الروحانيّة لاتنكدر ولاتختلٌ بظهور عام الآخرة. وأمًا النباتات والأشجار فهي دائًاً 
في التحوّل والاختلال. 
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:1 نجى 

قَسَبَّحْ باسم ربّكَ العظم فلا اقيم بواقع النجُوم وإِنْهُ لقَسم لو تَعْلمُونَ عَظيم - 
كه / ولا. 

امواقع جمع الموقع وهو نحل الوقوع والحلول والنزول. والمراد النجوم الروحانيّة 
والنفوس السالكون إلى جناب القدس والعالم اللاهوق؛ ومواقعها هي المنازل في 
مسيرها والمقامات التي يصل السالكون إليها منزلاً بعد منزل. ويشاهدون حقائق 
فيها. 

وهذه مقامات رفيعة متعالية في مسير السير إلى الله المتعال. وليس للانسان 

وفي هذه المنازل يسبّح وينزه النفس الأساىا عن كل شوب وخلط. ويستعد 
للق الركء :ويكوق مظيرا للصفات العليا والأساء الس ..وفضل لذلا وعظية 
مق غبدا العظمة: 

فظهر لطف ذكر إسم العظيم في الموردء وهكذا توصيف القسم بها بأنّه لو 


نجى : 

مصبا ‏ نجا من الحلاك ينجو نجاة: خلص. والإسم النجاء بالمدٌء وقد يقصر, 
فهو ناج والمرأة ناجية, وبها سمّيت قبيلة من العرب, ويتعدّى با همزة والتضعيف فيقال: 
أعيويد , ققيهم والجيده دبا زرده رالنيي اللجوى:وكاجي القتوم "الجن يمي 
بعضاً. والنّجو: الحتواء. ونجا الغائط توا من باب قتل: خرج. ويسند الفعل إلى الانسان 
أيضاً فيقال نجا الرجل إذا تغوّط . واستنجيت: غسلت موضع النجو أو مسحته بحجر 


او مدر. 
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خجى :1 


فقا - تحجوة أضلان يدل أحدهيا على كغط وكهق: والآخر على شر 
وإخفاء. فالأوّل ‏ نجوت الجلد أنجوه: إذا كشَّطتّه. يقال: للعُصون النّجاء الواحدة 
جاه ونا الاننان يصو كجاة,:وقياة فى الشرعة .وهو مدق الذّحاب والاتكفاف من 
المكان. وناقة ناجيةٌ وتحجاة: سريعة. ومن الباب وهو محمول على ما ذكرناه من 
النجاء: النّجاة والنّجوة من الأرضء. وهي التي لا يعلوها شيل كا تدقها هن السيل 
ومن الباب النَّجو: السحاب, والجمع النُجاء. وهو من انكشافه لأنّه لا يثبت. وقوهم 
انعسي قلان: كارا الانساق إذا أراد قضاة ساعد أن غوة من الأرض شتره: كا 
قالوا تغط, أي أى غائطاً. والأصل الآخر _النّجو والنّجوى: السّرٌ بين إثنين. 

العين ١87/7‏ نجا فلان من الشرٌ ينجو نْجاة. ونجا ينجوء في السرعة تَجاءً 
فهو ناج . والنّجاة: النّجوة من الأرضء أي الإرتفاع لا يعلوه الماء, والنّجو: ما خرج 
من البطن من ريح وغيرهاء والنّجو: استطلاق البطن, وقد تجا نجواً. والنّجو: كلام بين 
إنين كالش”, تقول: احيثيم وكناجوا فا بيتبو: وكذلك الفخوا. والتّجا وما القيته عن 
نفسك من ثياب أو ما سلخقّه عن الشاة. 


مفر ‏ أصل النجاء: الإنفصال من الثيء. ومنه نجا فلان من فلان. والنّجوة 
والنّجاة: المكان المرتفع المنفصل بارتفاعه عا حوله. ونجوثٌ قشر الشجرة وجلد 
الشاة. وناجيته: ساررته, وأصله أن تَحْلوَ به في تجوة من الأرضء وقيل أصله من 
النجاة وهو أن تُعاونه على ما فيه خلاصه, أو أن تَنجوَ بسرّك من أن يطلع عليك. 


30 
3 3 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التنحية والتخليص, أي تخليص في تنحية. 
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5 نجى 
ومن مصاديقه: تخليص شخص من الطلاك وتنحيته عن ذلك الحيط. وهكذا تخليصه 
عن أيّ حادثة. وتنحية الجلد أو اللباس عن البدن وحصول التخلّص. والتخلّص في 
المكان المرتفع عن جريان ماء أو ابتلاء آخر. وهكذا في تخلّص المعدة عن الإمتلاء 
وتنحية ما في البطن من نجو أو ريح . 

ومن ذلك المعنى : النّجوى والتناجي, حيث يلاحظ فيه التنحّي إلى جانب 
وتخليص الباطن عبًا فيه من أمر مكتوم في القلب. ويقصد بهذا التناجي تخليص لنفسه 
وحصول بقلاصن الدار لغروه. 


وأمًا إطلاق النّجو على المكان المرتفع أو على ما خرج من البطن أو على 
السحاب: فباعتبار تحقّق التنحي والتخلّص فيها أو بها. 

وقال الذي تا مثبيا - 42/59 

قال لا تَحَنثْ حَيَوتَ مِنَ القَوْم -78 / 0؟. 

وقالَ للّذي ظنّ أنه ناج منُّ)ا - ١١‏ / 47. 

جاع وبال اضرق إن لباه ربصا ارد / غ. 

فن الكساسةعلمرا فيا دعر 

هذه المادّة لازمة. والآية الأولى والثالئة في مورد صاحب السجن ليوسف, 
والخامسة في إخوة يوسف. والثانية في موسى (ع). وكذلك الرابعة خطاباً إلى قومه. 


وتتعدّى بالهمزة والتضعيف: 
إة أاكرين الشفرفوخ- 11 


َل أنجاهم إذا هم يَبِغُون في الأزض - ٠١‏ / 58. 
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قل مَن يُنجيكُم من ظَّلماتٍ الببرّ -." / 38. 

كذلك حقّاً عَليْنا ننج المؤمنين  .٠١ / ٠١‏ 

يراد جعلهم ناجين. وصيغة الإفعال تدلٌ على قيام الفعل بالفاعل ويكون النظر 
فيه إلى جهة الصدور منه. وهذا الإنجاء من شؤون الربوبيّة في موارد الإقتضاء ووجود 
الل المناسع» 

فلبًا تجاكم إلى الب أَعْرَضْممٌ - ١١7‏ / 117. 

عَجّانا مِن القوم الظّالمين ‏ 7 / 758. 

لامرك معدل الثللف ‏ 71 عر 

لاق اللا ر ليخ اكرات 1 م 

وجي من فرعونّ وعمله ونّني مِنَ الوم الظالمين -771 / .١١‏ 

فالنظر في أمثال هذه الموارد الت يعبّر فيها بصيغة التفعيل: إلى جهة وقوع 
الفعل وتعلقة بالمفغول به, 

فيراد تحقّق وقوع التنحية والتخليص طم وفيهم عن الإبتلاء. 

ما يكون من تَِوَى ثلاثّة إلا هوَ رابعهّم ... ألم تَرَلى الّذِينَ نهواعَن النّجوى ثم 
يَعودون لما هوا عنه ويّتناجّون بالإثم والعُدوان ومّعصية الدّسول... يا أّها الْذِينَ 
آمَنُوا إذا تناجيتم فلا تَتناجّوا بالاثم والغدوان ومّعصية الّسول وتَناجُوا بالبرٌ 
واأفري. انا االشرى من الفيظان ليضذة التدية اباد ار 

النجوى مصدر كالدعوى بعنى المكالمة سرّاً في تنحية وتنجية. والنجوى في 
حيط المسلمين إِنها يقع في المخالفين والمنافقين, حيث إِنّهم أسرّوا براجهم وأخفوا 
تدابيرهم على خلاف مصالح المؤمنين, وهذا هو الذي يكون على أساس الثم والعدوان 
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والتصياة: 

وأمّا المؤمنون: فإئّهم إذا احتاجوا إلى تناج بينهم, فهو يتحقّق على برناتح البرٌ 

والتعبير بقوله إلا هو رابعهم: إشارة إلى حضوره تعالى واطلاعه وعلمه على 
تالجيموء وان كان المعوي ق مين الندة واللطاء. 

وأمّا كون التناجي من الشيطان: فإِنّ مبدأ نجوى الخالفين وأساس تناجيهم إِنها 
هو من الأفكار الشيطانيّة والتدابير الظلانثة. 

إذا ناجَيتم الدَسولَ فقدّموا بِينَ يدَيْ تجواكم صدَقّة ذلك خيرٌ لكم وأطهّر فإن 
تجدوا فإنٌ الله غفورٌ رحيم #أشفقتم أن تُقَدّموا بين يَدَي تجواكم صدقات فإذا لم 
تفعلوا وتاب الله عليكم فأقيموا الصّلاة 08 / .١5‏ 

الصّدّقة: ما يُعطّى صحيحاً تامّاً وفى سبيل الله وفي خدمة الخلق وهو من 
مصاديق الصدق, وإعطاء الصّدقة يوجب توجّهاً إلى الله وعملاً في سبيل الله وفي 
سبيل خلقه وانصرافاً عن التعلّق المادّيّ وانقطاعاً إلى الحقّ المتعال وحصول انعطاف 
وتليّن في القلب. 

وهذا العمل يوجب تحقق حالة توجّه وخلوص وصفاء ولينة وخشوع في 
القلب حين النجوى مع الرسول (ص). 

وأمّا المناجاة والتناجي: ففى صيغته) دلالة على الامتداد, فإِنّ في النجوى مع 
الرسول (ض) صل ابعداف ما 

وهذا التكليف مطلوب استحباباً. وفيه خيرة وطهارة لمن يريد النجوى. 


ومن هذا المعنى المناجاة مع الله عرّ وجلّ: فإنّ العبد المناجي يُنَجِّي نفسه عن 
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نحب وى 


التعلّقات الظاهريّة ويُخلّص قلبه عب فيه من الإضطراب والتعلّق وينقطع إلى الله المتعال 
رظي بلسانسها ف نام قز التجرى خو ظهور لمن 

ألم يَعلموا أن الله يَعلم سرّهم وتجواهم 1 /8/. 

تخ أعلم ها تكعوو به إذ تهون إليكواة كه وى - 11 / /ن. 

فكلمة النجوى في الآية جمع نِيَ كقتيل وجري وقتلى وجّرحى. والأولى أن 
تكون مصدراً أطلق في مقام الوصف مبالغة, ويستوي فيه المفرد والجمع, فكأئّم مظهر 
النجوى وفيهم تحسم مفهوم التناجي, فإِنّْ برناجهم في طول معيشتهم التباني والتدبير 
السوء على الرسول (ص). 

ويدل على هذا: التعبير به بعد قوله ‏ إذ يستمعون إليك. فإنْ وجودهم في 
مقام الاستاع إليك مَظهر النجوى, وليس المنظور كونهم متناجين حين يستمعون إليك. 


نحب : 

شا قي أصلان اموهنا يدل هل كدريونا دين خطر أو اقنطار 
شىيء. والآشر عل صوظ من الأضوات::فالأول ب اللعب» الندر» .وسان فلان على 
تحبء إذا جهدء فكأ نه خاطر على شيء فجدٌ. وقد كان التنحيب في العرب وهو 
كا مخاطرة, تقول: إن كان كذا فلك علي كذا وإِلا بي عليك. وجاء في الإسلام بالنبي 
عنه: ومنه ناحبته إلى فلانء إذا حاكمته, والقياس فيهبا واحد. وكذا التّحب: الموث» 
كالدكذة هذقه» الأتسان كلوية الوقاء بولاية لدامس:والاصل الآكر ب اللسييه: 
الباكي, وهو بكاؤه مع صوت وإعوال. ومنه النُحاب: سُعال الإبلء وتَحَب البعير 


-ه 
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6 نحب 


مصبا تحب نحباً من باب ضعرب: بكى, والإسم النّحيب. ونحَب نحباً من باب 
قتل: نذرء وقضى نحبه: مات أو قُتل في سبيل اللهء وأصله الوفاء بالنذر. 


العين 501/7 - النّحب: النذر ‏ فنهُم مَن قَضى نحْبّه ‏ أي قتلوا في سبيل الله 
فأدوكواها غنوا فذلك قضاء يي كأة امدق ظتروا فاجع , والاتتحاب وصوث 
البكاف و اتهيية البكاء, :وتلكعدة حاكيوط اوقاطهة إل برحل واللحبهه الشين 
السرزيع. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو جريان يقدّر على شخص ويُّلرّم عليه. ومن 
مصاديقه : ما يوجّب بالنذر والعهد. مايرم بالحكم والقضاء. ما يقدّر للشخص بتحقّق 
موت أو قتل. ما يمتدٌ جريان الحياة مقدّراً. ما يقدّر من السير اللازم. وجريان حادثة 
قاطعة يوجب بكاءً وغويلاً. 

وبتناسب هذا الأصل تستعمل المادّة في معاني تجوّزا: كالمدٌة, والوقت, والمخاطرة, 
والجهد. والشّعال وغيرها. 

مِن المؤمنِينَ رجالٌ صَّدّقوا ما عامّدوا الله عَلَيهِ فِتكُم مّن قَضى حَحَبَهُ ومِنهُم مَن 
يَنتظر 79 7 77ى 

أي قضى وأتم ما قدّر وألزم عليه. وهو المراد من - ما عامّدوا الله عليه. 
واستعمال الكلمة في مورد المعاهدة يدل على الأصل الذي ذُكرء وهو مطلق ما يقدّر 
ويّلزم على شخصء سواء كان بتقدير تكوييٌ كالموت؛ أو باختيار كالتعهّدات. 

فتدلّ الآبة الكرية على أنّ المؤمن بعد إهانه لازم له أن يعمل بموجب إيانه 
وبيعته والتزامه وتعهّده: بما جاء به النيّ (ص) وأمر به من الأحكام والوظائف القلبيّة 
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يت هه 


والعمليّة واللسانيّة والإستقامة فيها إلى أن ينقضي زمان حياته ويدركه الموت. 


نحت: 

مقا نت كلمة قزل عل شر قوع وتسويعه جديدة,.وت الدكار المحشية 
يتحثها نحناً. واللسيعة: الطبيسة» يريدون الحالة الى نحت عليها الإشناة: كالفرية 
ال كروعليها الأشان» وما مقط من النعوت نحائة: 

مصبا - تحت بيتاً في الجبل من باب ضدربء ومن باب نفع لغةء وبها قرأ 
الحسنء ونحت المنشبة أيضاً تحماً: نجرهاء والآلة المنحات. 

الفين ‏ # بلقنا د الله فت المذان لمتشي يمعكه روكت لمق يعمل 
ضع قل العف كناهى والحاهويا امهم ون القو وين للشب رضره, تقر ل 


.. 
3 3-5 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو مطلق النحت (تراشيدن) وسبق في البّري : أن 
فيه معنى التنزيه والتسوية. وفي البحر: إِنّهِ التوسّع فيه تمَوّج واضطرابء وشقّ الأذن 
في البحيرة باعتبار كثرة النتاج. والنّجر هو تسوية الثيء وإصلاحه. فالنحت مطلق 
ومن مصاديقه: نحت الجبل للسكنى وغيره. نحت الخنشبة بنظر وغرض 
مخصوص كنحت النجّار. ونحت العود والحجر في إصلاحهم|. 


وذ الثاني تظلق الع هل طبيفة أى صقة جعلة راسفة, 
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كه أخت 


ولَقّدكدّب أصحابٌ الحجر المرْسَلِين ... وكانوا يُنحتون من الجبال بُيوتاً آمِنينَ 
85/1١6‏ 

وإلى مُودَ أَخاهُم صالحاً قال... وبوأكم في الأض تتّخِذونَ مِن سُهوها قُصوراً 
والجدون الجبال برها / 17 

وتنجتون من الجبال بُّيوتاً فارهين 71 / .١19‏ 

الآية الأولى فى أصحاب الحجرء وهم الّذين كانوا يسكنون فى أراضى القهال 
الغربي' من الحجاز قريباً من تهاء وكان منهم قوم ثمود. والآيتان الآخرتان في قوم 
عُود خاصّة راجع ‏ حجر ومُود. 

والقَرّه: هو الفرح الباطنّ الملائم من دون اغتام. 

والسوت فق المسبال امن والحكم واعة اجسفاطا فى الحوادك: والساقات: 
ويضير البناكق فيا امنا وفارهاء إذا شت اليا العمل «الزواعة والقلاسة وتريينة 
الأغنام والأنعام. 

هذا فى الجهة الظاهرة الماذ يذ وأما الكأمي مين الجية الباطعة المدرةة المفيية 
المستمرة: فيحتاج إلى ارتباط روحانيّ وتوجّه إلى الربٌ المتعال» وهو الحافظ الحيط 
المالك المؤمن المهيمن يعر من يشاء ويذل من يشاء وبيده الخير وهو على كل شيء 
قدير. 

وَإِنّ مِن شيعته لابراهيم ... قال أتعيّدون ما تَنحتون والله خَلَقَكُم وما تَعملون - 
/0” / 106. 

فإنّ من الأصنام ما ينحتونها بأيديهم مع أن الله عرّ وجل هو الخالق لكل 
شيء. ونم وكل ما يُنحت من مخلوق الله تعالى: وبل وعملهم أيضاً إِمما يتحقّق في 
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خحر لاه 


ا خارج يحول من الله وقوه منه. 


نعم من توجّه إلى خلق المّماوات والأرض وما بينهها وإلى ما فيها من النظم 
والإحكام: بهتدي إلى مقام التوحيدء ويرى الكل من الله. 


نحر : 

مقا نحر: كلمة واحدة يتفرّع منها كلمات الباب, هي النّحر للإنسان وغيره, 
وال جمع و والنّحر: البّزل في النّحر. ونحرت البعير تحراًء والناحران: عرقان في 
صدو الفراسن:واحروا عل العىء تشاعو ا غليه حرضاء كان كل وانعد متهم يريد 
نحر صاحبه. ويقال: النحيرة: آخر يوم من الشهرء لأنّه ينحر الذي يدخل. والعام 
بالشيء امجرّب: نحريرء إِنّه ينحر العلم تحراً. كقولك: قتلت هذا الشيء علماً. 

مصبا - نحرت البهيمة نحراً من باب نفع, ومنه عيد النحر. والمتحَر: موضع 
النحر من الحلق. ويكون مصدراً أيضاً. والنّحر: موضع القلادة من الصدرء والجمع 
و وتطلق النحور على الصدور. 

اديب 76 يقال اللية: اللد الصدر والتحون الضدوى والتهره 3ك 
البعير تطعنه في مَنحره حيث يبدو ا حلقوم من أعلى الضدن. ويوم النّخر: يوم الأضحى. 
وإذا استقبلت دارٌ داراً: قيل: هذه تنحر تلك. وإذا انتصّب الإنسان في صلاته فتّهد, 

قعم ‏ (ناححر) - ذبّح, طعن. 
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مه غخر 


أ الأصل الواحد في المادّة: هو قطع في الحلقوم من الحيوان بذبح أو طعن. 
واللاكلاي ا خوؤةايى الع له 

والذيع أعو من أن يكو من حيوان أون غيره. والعق أعة هن أنيكرن 
بانفصال وتفرّق أم لا وفي حيوان أو غيره. وهو مطلق حصول انفراج في مادّيّ أو 

وأكا مفاهيم ‏ التشاحٌ, والتسيرة ابعال الدار يدانه فى العدوة»فكاة فيا 
طعناً وضعربة على شيء في قباله. 

إِنّا أعطيناكَ الكوئّر قَصَلَ لربّكٌ واعحَكْ - 8م١٠‏ / 7. 

فالصلاة والنحر في نتيجة إعطاء الكوكرو وهو ضيف مالغة وندل خل كل كقن 
من الخير والصلاح مادَّيّاً أو معنويّاً. والصلاة هي الئناء الجميل المطلق من تحيّة 
وعبادة خصوصة وغيرها. 

فالصلاة وسيلة الإرتباط مع اللّه عرّ وجل. والنحر ارتباط مع الخلق وخدمة 
هم. وهذا الإرتباط مع الخالق والخلق أعظم توفيق وسعادة للعبد. وهو في نتيجة 
لطف وتوجّه وفضل من الله تعالى. 

ثم إن الآية الكريمة غير خصوصة بالحجّ ونحر يوم الأضحى. فَإِنّها أمر مطلق 
في إثر إعطاء الكوثر بإيجاد الارتباطين وتكميلهما وإبقائهما. ولا اختصاص فيها بصلاة 
الطواف أو نحر الأضحىء كما يقال في بعض التفاسيرء نعم إِنَّها من مصاديق الآية 
الكريمة. 

كا أن الكوثر أيضاً مطلق الخير الكثير من فضله مادّيّاً دنيويّاً أو معنويّاً 
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غخحس 69 


زوحائا ولا اختصاص فيه بمعنى بخصوص . 

ولا يخنى أنّ هذين الإرتباطين هما مجموع مجموع وظيفة الرسالة؛ فإئَّا عبارة 
عن كال مقام السفر والشير من الله عر وجل إلى الخلق. فإنْ النبّ هو واسطة بين 
الخلق والخالق والداعي طم إليه. 


سن: 

سام فس اصل :واد يدل عل خلات اللغدرو عضن شر كين حوس 
ولحاي المقاة لذ ل قوم والتحاس مو هذه المنواشئ كا ته ذا حالف الحواض 
الشريفة كالذّهب والفّة شُمّي تحاساً. هذا على وجه الإحتال. ويقال: يوم تنس 
وبوو فس وت تق كاه عيناهو لداف ياصل أن الهاين» الأحبل عل 
ماذكره بعضهم. وا كان أصلاً لكثير من الجواهر» قيل لمبلغ أصل الشيء تحاس . 

العين ١85/*‏ -التّحس: خلاف السّعدء وجمعه النحوسء من النجوم وغيرها. 
يوم نحس: مَن جعله نعتاً قله ومّن أضاف خقّف النحس. والنّحاس: ضرب من 
الصّفر شديد الحُمرة. والنُحاس: الدخان الذي لا كب فيه. والنّحاس: مبلغ طبع 


والتحق 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انكدار فيه شدّة. وهو خلاف السعدء والسعد 
حالة تقتضي الصفاء والخير والصلاح. 
ومن مصاديقه: حالة النحوسة في الشيء تمنع عن الخير والصلاح. والدخان 
المظلم إذا كان بلا لهب وتشعّل وضياء. والصّفر شديد الحمرة والإنكدار. والأصل 
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و5 خس 


والمادّة من الشيء فيها إبهام. 

والتُحاس: على قُعال وتدلٌ الصيغة على مقدار معيّن باق من الشيء. كما في 
الؤّفات والحطام والجّذاذ والرذال؛ وكأنّ الصّفر ما يتحصّل من انكدار في المعدن 
و يتح يتجدم بصورة الصفر شديد ال حمرة. 

فأمًا عاد فاستكبّر وا... فأرسّلنا عَلَِّمِ ريحاصَرصّراً في أيامِ نساتٍ - 1١‏ / 
.١1‏ 

أي في أَيّام منحوسة فيها انكدار وابتلاء ليس فيها خير وصلاح. 

كذَّبثْ عاد فكيف كان عَدَاب ندر إِنَ أَْسَلْنا عَلَّهِم ريحاً صَرصّراً في يوم 
على لدي اه ارك 

الآية الأول بضورة الرضف وكبي الما هل وؤن انون ميفة, والفاقة ضور 

الاافة ويسكون الماك مضدرا عض التحوسة والطللظة والاكدان بوهذا لمن 
علد عكة عل تفن كان امصدر يدل عن هالع وها كيد زائد. 

وكلنة سكمة ضنة المسينوالاتعرار بلحاظ كوه نازع أى .شهدا إن 
أن ينزع الناس عن حيط حياتهم, فإنّ النزع من الأصل يحتاج إلى استمرار العذاب, 
وهذا بخلاف الآية الأولى. فإنّ قوله لنذيقهم, لايحتاج إلى استمرارء بل يكى فيه 
حدوث ما ف وقت. 

ولايخن أنّ السعادة والنحوسة في اليوم باعتبار الحوادث والعوارض والوقايع 
التي تقع فيه. فإِنّ اليوم قطعة من الزمان, والزمان من حيث هو أمر إعتباريّ يعتبر 
من حركات السيارات. وحصول نسبة بينها أو بين الوقايع. 


فإذا كانت الوقايع والحوادث الحيطة المؤثّرة في قطعة من الزمان على خير 
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نحس 7 


وصلاح ورحمة للناس: فيكون الزمان يوم سعد. وإلا فيوم نحس أحاطه فيه 
الانكدار والش” والفساد. 

ترسل غَليخًا قوراط يقار وغاق هلا تقران .ده م 

الشواظ : قطعة منفصلة متجلّية من النار من لهب متجسّم , وهذا مربوط بعوالم 
ما وراء المادّةه والتار والشواظ لايد أن تكونا من ستخ تلك العوال ومعتاسبية بها. 
والتحاس كالشواظ ويدلٌ عل أثر ظاهر باق من الخوسة والكدورة والطلنة والهدة 


0 


وقلنا إن الصّفر يطلق عليه النحاس باعتبار كدورة وامرار فيه. وليس المراد 
ف الآية إوسال هذا الحفسن هن الفلكات: 

ولافق أن الشنواظ ين الوطيعات ليمنت اللولة الدركة بالممراش 
الظاهريّة البدنيّة الجسمانيّة مادّيّة أو برزخيّة. والنحاس من الموضوعات المدركة 
بالحواسش الروحاتيّة الموللة الشديدة. 

وهذه الكدورة والظلمة والشدّة المولة: هي التجشمة المتجلية من الأخلاق 
الرذيلة في النفس والأفكار والعقائد الباطلة في القلب والأعمال الظاهرة بالجوارح. 

والتعبير بالإرسال: فيه دلالة على وجود الشواظ والنْحاس في الخارج: لا أن 
له تعالى يوجدهماء وما الإرسال والالحاق منه. وذلك بتحقّق رابطة بينه وبين هذين 


المولمين. كما قال تعالى بعد هذه الآية الكرية: 


يُعْرَف المُجْرمون بسواهم فِيوْخَدَ بالنّواصي والأقدام ‏ 00 / 4. 
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ب غحل 


مقا نمحل: كلمات ثلاث: الأولى - تدلٌ على دِقّة وهّزال. والأخرى ‏ على 
عطات و القاللة هل اذعاى فالأول نال جسمة حول فهى تاخل: إذا دو واخله 
اهمّ. والنُواجِل: السيوف التي رفك طبانا من كثرة الشريعيا: والثالية: تملع كذاء 
أي أعطيته. والإسم التّحل. قال أبو بكر: سمّي الشيء المعطّى التُحلان. ويقولون: 
التحل: أن تعطى نيثاً بلا استعواض. وتحملت المرأة تهرها خلة؛ أى عن طيب نفس 
من غير مطالبة. والثالثة ‏ قوطم انتحل كذاء إذا تعاطاه وادّعاه. وقال قوم: انتحله, 
إذا ادّعاه حقاً. وتنحّلّه. إذا ادّعاه مبطلاً. وليس هذا عندنا بشيء, ومعنى انتحل 
وتنخّل عندنا سواء. 

مصبا التّحل مؤنّئة, الواحدة تحلة: وتَّحّلته أَنْحَلّه نحلاً. أعطيته شيئاً من غير 
عوض يطبي تقس والتحالة:الدعوق ب ول المسص ينكل ولا سقو ومن بات 


العين 7 / 7١‏ وخَحلٌ المرأة: مَهرها. ويقال: أعطيتها مهرها نحلة: إذا لم ترد 
عِوضاً. وانتّحل فلان شعر فلان. إذا ادّعاه أنه قائله. وتجل الشاعر قصيدة. إذا رُويت 
عنه وهي لغيره. وسيف ناحلء أي دقيق. وتحل فلان فلاناً, أي سايه. فهو ينكله أي 
متايه والتحل دير العملء الوائحدة خلة, 


أ الأضل الواحد فق اهو عطاء بللا عوطن .ويلا مطالينة كء..والعطاء 
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نحل 0 
مطلق إيتاء شيء من دون نظر إلى جهة تقليك أو عوض أو غرض. كما أنّ النظر في 
الحبة إلى جهة القليك. وفي البذل إلى مطلق نقل شيء - راجع العطو. 

ومن مضاديقة: إغطاء المهر عن طيب: النفس. واغطاء تسية شعر إلى شساعر 
بصرف دعوى. وإراءة خدمة أو فعّالئة أو عمل أو اعلا تونعن طلفقا ول الا وركة 
في بدن وجسمء كأنّه أعطّى خدمة أو قوّة أو من بدنه وجسمه. ونحلٌ العسل فإِنّ 
وجوده مَظهر العطاء والنعمة والخير. 

ومن آثاره: الزال والدقّة والإدّعاء والنسبة والسقم والمرض واطْمٌ وغيرهاء 
فاستعال المادة فنها تحجوّز. 

والنحل بالضيّ : يستعمل مصدراً بمعنى الاعطاء. وإسم مصدر كالقّسل بعنى ما 

والإنتحال إفتعال, ويدلٌ على اختيار الإعطاء. 

وآتوا الثساء دقان غثلة فإن طإن لكم عن قىء ففة 1 7 +. 

سبق في الصدق: أنّ الصّدّقة إحدى لغات الصَّدّقة وهي لغة اللحجاز, بعنى 
ما يُعطّى لله وصدقاً في سبيل الحق. والنّحلة بالكسر نوع من العطاء بلا مطالبة 

والصدّقات تشمل الصّداق وهو المهر, وما يلزم من تأمين معايشبنٌ في جهة 

ولازم أن يكون هذا الإعطاء بسبيل التّحلة ومن دون مطالبة واستعواض 
وإيذاءء إلا أن يبذلوا شيئاً منها عن طيب نفس. فالآية الكريمة تشمل جميع الصدّقات 
والعطايا نّء حٌ يرتفع إحتياجهم واضطرابهم في المعيشة. 
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3 نحل 


فالصدّقات لا تختصٌ بمفهوم الصّداق والمهرء فإنّه أمر خصوص وتعهّد لازم 
تأديته بالعقد وفي زمان العقد. 


ومهذا يظهر أَنّ عفوهنٌ عن شيء من صدٌّقاتهنَ بإكراه واضطرار وإجبار غير 
جايز بل وحم قطعاً. فإنّه أكل بالباطل وإضاعة للحقوق وتجاوز وظلم. 

وأوحَى رَيّكَ إلى الّمْلٍ أن اتَِذِي مِنَ الجبال بُيوتاًومِنَ الشَّجرٍ وما يَعْرِشُون 
ثم كي مِن كُلَ النّمراتٍ فاشلكي سُيْلَ رَبَكِ دللا يحرج مِن بُطونها شَرابٌ مختلف 
الواته فيد قفاء للثاس - 5 547. 

قال الدميري في حياة الحيوان ج ؟. ص 04١‏ النحل: حيوان فهيم ذو كيس 
وشجاعة ونظر في العواقب ومعرفة بفصول السنة وأوقات المطر وتدبير المرتع والمطعم 
والطاعة لكبيره وقائده وبديع الصنعة وعجيب الفطرة... فبعضها يعمل العسل وبعضها 
يعمل الشمع وبعضها يسق الماء وبعضها يبني البيوتء وبيوتها من أعجب الأشياء 
لأثبااميفية عل الشكل السدسن: الذي لا يحرف ولايوجه قبها اخفلاف فبذلك 
اتصلت حي صارت كالقطعة الواحدة, وكانت أكثر بيوتها في الجبال ثم الأشجار 
وهي دون ذلك ثم فها يعرش ذلك وهي أقلّ بيوتها... وإذا هلك شيء منها داخل 
الخليّة أخرجته الأحياء إلى خارج. ومن طبعه النظافة فلذلك يخرج رجيعه من 
الخليّة. وهو يعمل زماني الربيع والخريف, ويشرب من الماء ما كان صافياً عذباً. ولا 
ياكل من العسل إلا قدر شبعه -إنتهى . 

م إن النحل تعيش بصورة الإجتاع والنظم. وقد يُبلغ عددها خمسة آلاف, 
وليس للتحل المتجمّعة المتشكلة إلا نحلة مؤنّئة واحدة هي أمّ جميعهاء وهي المسمّاة 
بالملكة, وباقي النحل الموْنّنَة عقيمة لا تلد. وهي عاملة. 


ولايخق أن هذه التشكيلات المنظمة العجيبة الدالة عل تديي ركامل وعتقل 
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نخر ه” 


نافل تام وراء هذه الامو القريية: لذ يكن أن تصدر عن حيوان لا يقدر على تنظيم 
أمورها وتقديرها والتفكر في مصالحها. 
فأشار إلى مبدأ هذا العقل والتدبير بقوله - وأُوحَى ربك - وسيجيء البحث 


عن قيقة الوحجى. فراجعه. 


نخر: 

مقا نخر: أصل صحيح يدل على صوت من الأصوات, ثم يفرّع عب اللخين: 
صوت يخرج من المنخرين. وي المنخران من جهة التّخير الخارج منه|. وفرع منه 
فقيل لمَوْقٍ الأنف التُخرتان. والنّخور: الناقة لا تَدّرَ حقٌّ تُدخِل الإصبّع في مَنخرها. 
ويقولون: النُخرة؛ الأنق: نفسه: ويقولون بوب الرج تخرة. فأمًا الشجرة الشخرة 
والعظم النَخِر فن هذا أيضاً. لأنّ ذلك يتجوّف فتدخله الريم ويكون لا عند ذلك 
درم أي اضوك+ ويتولون الأخره التال. والناكي الذي موخل هيه الري ورج نه 
واذا خسنب والقياسن واحدد 


مصبا المَتخر مثال مسجد: خَّرق الأنف. وأصله موضع النّخِير وهو الصوت 
من الأنف, يقال نخّر ينخّر من باب قتل: إذا مَدَ النقّس في الخياشيم. والمنخر للاتباع 
لغة. ومثله منّنء قالوا ولا ثالث طماء والمنخور مثل عصفور لغة طيّ والجمع مُناخر 
ومّناخير. وخر العظم َرأ من باب تعب: بلي وتفّت, فهو تَفِر وناخر. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الصوت الخصوص من دخول اطواء في جسم 
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1 فور 
وخروجه منه. ومن مصاديقه: الصوت الخارج من يحرى الأنف. وما يجري في شجر 
أو عظيم إذا بليا وتفتّت داخلهما بحيث يدخل الهواء فيهما ويحصل من جريانه صوت. 

فالقيدان لازمان في الأصلء وليك واحد منهما. 

فالمنكّر بفتح العين إسم مكان, وكذا المنخر بكسر العين كما في المسجد والمطلع, 
والمنخّر يكسر الميم إسم آلة كالخيط. 

والنخير والنّخر والناخور: صفات مشبهة كالشريف والخشن والفاروق؛ وفي 
فاعول مبالغة وامتداد بزيادة الألف. وعدٌ من صيغ المبالغة. 

وفي نخِر ينخّر من باب تعب: دلالة زائدة على البلى والجريان. وهذا من جهة 
الكسبرة الدالة صل الاففاض: 

واللخرة كاللقنةة مدى ما متخر سن اللواد, ##يطلق الخو هل الأنف ورا 
وهكذا غل بكرق الأنفه. 

يفولوق أونا تردوقون ق اشافرة أدذا كتاعظافا فر 31/10 

سبق في الحفر: أَنّ الحافرة من الصفات الدالّة على الثبوت واللزوم كما في 
الهالكة. والظرف في حل حال, أي حال كوننا مقبورين وفي القبور. 

والعظام النّخرة: التي تكون بالية وفيها تفتّت يحدث فيها الصوت من جريان 
اهواء فيها. 


ولاق أن متشا إشكاهم تصوّرهم أن المعاد إنما يتحمّق بعود العظاء والمواة 
البدنيّة قاطبة, وأنّ عالم الآخرة عام مادّيٌ كعالم الدنيا المادّيّة غافلاً عن أنّ الآخرة 
عالم لطيف, وليس فيها من هذه الموادٌ الكثيفة شىء. وإلا تصير الجنّة دار ابتلاء 
وحدوديّة وفقر وعجز ومحجوبيّة. وهذا ينافي ما في الآيات الكريمة من صفات الجنة. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





غخل / 


مضافاً إلى أن الخلق بيده والتكوين النائى والإعادة أسنبل من التكوين الأول 
وهو على كل شيع قدير. 

ما أَمهُ إذا أراد شيئاً أن يقول لَمُكُن فَيكون - +7 / 87. 

قالَ مَن يي العظام وهي رَميم قُل يها الذي أنُشأها أَوّلَ مَرَةِ وهو بكُل 
خَلقٍ عَليم - "7 / 8/. ْ 


انين 54774 التكلة» جره اق واشباعة حل بر قي + :وثللتت الات 
وتُخيلة: موضع بالبادية. والنَخْل: تنخيل الثلج والوَدّق. وانتخلّث ليلينا الدَلْم أو مطراً 
غير جُود. وإذا تَخلتَ أشياءً لتستقصيّ أفضلّها قلتَ: نخلتُ وانتخلت. فالئّخل: 
التصفية. والإنتخال: الإختيار لنفسك أفضله وهو التَّنَخّل أيضاً. 

مقا د تخل: كلمة تدل عل :اننقاء الشيء واختياره. وانتخلته: استقصيت حقٌ 
أخذت أفضله. وعندنا أن النخل سمّي به لأنّه أشرف كلّ شجر ذي ساقء الواحدة 
لتب والتغله فلك الدقيس باللنشل وما انه كيو غغالة 

مصبا ‏ التّخل: إسم جمع, الواحدة تخلة. وكلٌ جمع بينه وبين واحده اهاء: 
فأهل الخجاز يوتمون أكثره فيقولون هي القر وهي ار وهي النخل وهي البقرء 
وأهل نجد وتميم يذكّرون فيقولون: نخل كريم وكريمة وكرائم وفي التغزيل نخل منقعر, 
وغفل بغارية .وام النشيل بالباد» فوكسة, ولت الدقيق من بات قل والتحالة: 
قشر الحبٌ ولا يأكله الآدمئّ. والمنخل بضمٌ المي : ما يُتخل بهء وهو من النوادر, 
والقياس الكسر لأنْه إسم آلة. وتنخّلت كلامه: تخيّرت أجوده. واتتخلت الشيء: 
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4 نخل 
أخذت أفضله. والنّخَال: الذي يَنخل التراب في الأزقّة لطلب ما سقط من الناس. 


فرهنك تطبيق - سرياني - تحتل - غربال كردن. 
فرهنك تطبيق - سرياني - تخولتا - غربال. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو شجرة القر. والنّخل إسم جنس كالقرء وإذا 
أريد الواحد زيدت التاء في آخره. 

والحقّ أنّ الجمع يدلّ على الأفراد بالدلالة الأُوَليْهَ وهو يبَ من المفرد سالماً 
أو مكسّراً. وهذا بخلاف إسم الجنس فإنّه يدل على مطلق مفهوم من جنس إبتداءً ثم 
يصدق هذا المفهوم على المصاديقء ويُبِىَ منه بعدٌ مفرد وجمع, فيقال: تر وتمرة 
وكرات؛ فيراد المصاديق. 

وأمّا مفهوم الغربلة والإنتقاء: فأخوذ من اللغة السريائيّة, مضافاً إلى وجود 
نانس يق الافقاء وشجرة النقلء فانبا منطاة مخ ييق الأشجار ينين خصوصيات 
فيها تمتازة من غيرهاء ولا سبًا في أراضي الحجاز والعراق من بلاد العرب. 

وبهذا يظهر أنّ المنخل بضمٌ اميم مأخوذ من تخولتا سريانياً معنى الغربال 
وليس جارياً على ضوابط العربيّة في إسم الآلة حٌّ يعدّ من النوادر. 

فأنبتنا فيها حَبَاً وعِتّباً وَضْباً ورَيُتوناً وتخلاً ‏ ١م‏ / .١9‏ 

قييا قاكقة وغل وؤقان 38/86. 

لَأصَلْبنَكُم في جُذوع التّخل  ./١ / ٠١‏ 
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نخل 54 

يراد شجر القرء وتدلٌ الآية الأخيرة على وجود النخل في مصرء زمان فرعون 
وموسى حين أسلم السحرة. 

ومن النّخْلِ مِن طلعها قنوانٌ دانِيةٌ -7 / 4 

كنوع القاق عاتم أعسار تقل معقفر 1ه 7 

َتَرى النّاس فيها صَرعَى كأَنَُّم أغجارٌ تَخْلٍ خاويَةِ ‏ 74 / /. 

وزُروع وتَحلٍ طَلعها مَضِيم 57 / 1518. 

اهيلت الكلنة مذكرا ومؤ كا » فق الآية الأول والبالئة والرابة, لوس 
التأنيث. وهذابمناسبة القنوان والصّترعى والزروع. وفي الثانية لوحظ التذكير. وهذا 
مناسية الناش كا بي 

والضابطة الكلَّيّة: أن النظر في إسم الجنس إذا كان معطوفاً إلى المصاديق 
والأفرادء يستعمل اللفظ موّثئاً..وإذا كان النظر إلى عقهوة الجنس من حيث هوء 
تسمل مذكرا. 

مضافاً إلى مناسبات أخرى تقتضي اختيار أحد الوجهين. 

فأجاءها المَخاضٌ إلى جذع النّخلّة... وهُرِّي إليكِ بجذع النّخلّة 77 / 19. 

القاء الوتحدة مر المسن. 

أن تكون له جَنْهٌ 
وافين كرات النّخِيلٍ والأعناب ١7‏ / 517. 
أو تكونّ لكَ جَنّةَ من تخيل وعِنّبِ فتُفَجّر - 4١ / ١7‏ 


النخيل جمع تَخل كالعبد والعبيد. وفي هذه الصيغة دلالة على ا نخفاض وتجمّع 


بع خيل واضاي. +17 


<ٍ 
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7 نخل 


باعيان الكسرة والباء.:وهذا يناس ارفاع قامه البخل» وضيرورها حت سلطة 
العبد . 


والتعبير في الآآبة الثالثة بالعنب مفرداًء وفي الباق بصيغة الجمع: فإنّ النظر فيها 
إلى مطلق وجود العنب في مقام إظهار القدرة ودعوى الرسالة, بخلاف سائر الآيات 
الواردة:فان النظر فيه لظ وسطة ووجوة :مضادي كتير ة فين التشل والعقيه» 


وأمّا الجمع في النخل: فإنّ الجنّة يحتاج تحقّقها إلى تظليل وتغطية, والنخيل لها 
تأثر فى هذا الأمن لاق الأعفاي, 


وأنًا النخل معنى أخذ الأفضل سريائياً: فتستعمل في مورده كلبات الاختيار 
والاسكاب والغريلة والتصفية والاففاء: 


وأَما خصوصيّات من شجر القر: قال في : 

إحياء التذكرة. ص ١10‏ -النخيل معروف في مصر من عهد قدماء المصريّين, 
وينتشر النخيل في جميع جهات القطر المصري القابلة للزراعة؛ وهو ينمو فوا غزيراً 
من سواحل البحر الأبيض المتوسشّط, وتنمو في أيّ نوع من أنواع القربة. ويتحمّل 
النخيل الكبير الأملاح بدرجة كبيرة, وكذلك يتحمّل العطش لدرجة لا يتحمّلها أي 
نبات فاكهة آخر. والنخلة من أهمٌ النباتات فائدة للإنسان, وثمارها من أعظم القار 
في القيمة الغذائية, فإِئّها تكاد تكون غذاء كاملاً. وفضلاً عن ذلك فهي سهلة الهضم . 
والتلح (القر قبل النضج) من خير الفواكه من الناحية الصحيّة, فهو غنىّ بما يحتويه من 
الحديد وما يولده في الجسم من الحرارة» والرطل الواحد منه ذو قيمة غذائيّة تضارع 
ضعف ما لأنواع اللحوم, كا أَنّهِ يُعادل ثلاثة أمثال ما للسمك من القيمة الغذائيّة. 
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مسيات لد العير ذا سو باب قيرب وتدادا وقديد ا شر ردهي عل وشية 
شارداًء فهو نادٌ, والجمع توادٌ. والنّدَ عود يتبخّر به. والّدّ: المثل» والنّديد مثله, ولا 
يكون النَّدَ إلا مخالفاً. والجمع أنداد مثل جمل وأحمال. 


مقا -ندٌ: أصل صحيح يدل على شرود وفراق. وتَدًا البعير ند وندوداً: ذهب 
على وجهه شارداً. ومن الباب اند والنّدِيد: الذي يُنادٌ في الأمرء أي يأتي برأي غير 
رأي صاحبه. والنَدَِ الل المرتف فى السماء».ويكون هذا قريباً من قياسه. 

لما إذا كوف ولت القبل عد نذا ديد وتدادا وندودا و الس شرك 
وذعيت شروداً ففضت على وجوههاء وناقة تدود شّرودء ويوم التنادٌ: يوم القيامة لما 
فيذمن لارام إلى لشت وق التتؤيق ى واف خالرا روة اللاو تو راي 
الديريق: فيجوز أن يكوة من عل هذا الباب فشؤل للياء لتعتدل رووص لان 
ووز أن يكين عو النداء :ودف الياء أيضاء وابل كدو سنفه فل .وقد أنذها وتدّدها: 
ويقال: ذهب القوم ناديد وأناديكء إذا تفرّقوا في كلّ وجه. والنَّدّ: مثل الشيء الذي 
يضادّه في أموره ويّنادّه أي يخالفه. قال الأخفش: النَّدّ: الضدّ والشبه. وفلان نِدّي 
وتديدي: الذي يريد خلاف الوجه الذي تريدء وهو مستقلٌ من ذلك بمثل ما أنت 
تستقلٌ به. 

الفروق ١١7‏ - الفرق بين المثل والئّدٌ: أَنْ الثّدّ هو المثل المنادٌء من قولك نادٌ 
فلان فلاناً. إذا عاداه وباعده, وهذا سمّي الضدّ نِدَاً. وقال صاحب العين: الثّدَ ما كان 
مثلّ الشيء يضادّه في أموره. والنَّديد مثله. والتّدود: الشّرودء والتنادٌ: التنافر. فالتد 
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نف نك 


لمناداته لصاحبه كانه يريد تشريده. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يكون مقابلاً ومخالفاً للنيء وهو يدّعي 
باتلعه ف الأعبال والأموو. 

فبلاحظ فى الأصل ثلاثة قيود: المقابلة: والخالفة: والمماثلة: ومن مصاديقه: تَدّ 
البعير وهو خروجه عن الطاعة واستقراره في مقام مخالف وعمله ضدّ عمله الموافق. 
والشخص النديد الذي يخالف رأي صاحبه ويقابله. والأنداد الذي يعتقد المشركون 
نهم الهة في قبال الرب عرّ وجل ويفعلون مثل فعله تعالى. 

وإذا لم يلاحظ في مورد هذه القيود: فهو تجوّزء كا في مطلق مفاهيم النفورء 
ومطلق الاالة؛ ومطاك المعاداة: 

قظهن أن التد ليس عمق اللثل والشبيده كبا ى أغلب كنب اللقة: 

وأمّا التناد في الآآية الكريمة: فهو من النداء. ولا يجوز الأخذ من النَّدّه فإنّ يوم 
القيامة لا مالك قيه ولا سلطان إلا الله المتعال: ولا يمكن استقرار ثىء يومئذ فى 
كابلة ضاف إلى أن حلف التطيى لأوعه ل وسح م ترضيعة ف الندن 

قل أَءِنَكُم لتكتروة بالّدي خَلَّقَ الأزض في يُومين وتصِعَلونَ له أنداداً ذلك 
رك اعامثت 3/11 


2 
َه 


وجَعَلوا لله أنداداً لفُضلُوا عَن سَبِيلِهِ قل تتّعوا فانٌ مضي ركم إلى الثّار - ١14‏ / 


قلا تجعلوالله أنداداً وأنتم تعلمون ‏ ” / 77. 
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ندم وف 


قمع الكاس هو كعد من درن اله أندادا مترنيي فط الل .15 

قلنا إن التّدَ هو المخالف المقابل الماثل» فَالندَ لله عزّ وجل يشمل كل ما يقع في 
مقايل الك الفا إلا يريده وسدعيا كوئه هيودا ومطاعا وعدا المعق يصد قعل هوي 
متَبّع وأمير مطاع ومال حبوب وإمرأة وولد وآلهة أخرى وأصنام يعتقدون تأثيرها ف 
الامو 

فالنظر ق الندّ إل بههة المتابل الخالف المبائل . وق القطة إل جهة المتعبودية 
والعبادة. وفي المال والأولاد إلى جهة الحبّة والتعلّق. وفي الهوى والأمير إلى جهة 
الإتباع. وفي الأصنام إلى جهة التوجّه والتوشل. 

في كل مورة يكو الالحوظ نية المقابل الخالقه الممائل + يكوى نن متضاديق 
الندّ سواء كاخ من الأحة أو غيرها. 

إن التوجّه إلى النَّدٌ وهو في مقابل الربٌ وفي جهة خلافه: قطع توجّه 
وانخراف عن مسير الحىٌّ وعن خالق الخلق الذي بيده أزثة الأسون وهذا خلال 
وإضلال. ويصير صاحبه إلى النار. 


ندم : 

مصبا ‏ ندم على ما فعل نَدَماً وندامة» فهو نادم, والمرأة نادمة: إذا حزن أو 
فعل شيئاً ثم كرهه, ورجل تَدمانٌ أيضاًء وإمرأة تُدمانة والجمع نَدامَى مثل سكارى 
بالفتح, ويتعدّى بالهمزة فيقال أندمته. والنديم: المُنادم على الشربء وجمعه ندام 
ونُدّماء مثل كرام وكرماء. ويقال فيه أيضاً تّدمان والمرأة تّدمانة, والجمع ندامى. 


مقا ندم: كلمة تدلّ على تفكدّن لشىء قد كان, يقال: نيم عليه نَدَمأً وندامة. 
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و37 ندم 


وقريت لزعل تتادتة وتديت وقال كاين : التادية مقلرت الدامطة وذلك إدمان 
الشراب: وفيه نظر. .وناس يقولون: كأن الشريبيق يكون من أحدهما بعض ما يُندّم 
عليه فلذلك سيا نديين. 

لسا ‏ ندم على الشىء وندم على ما فعل نَدَمَأً وتدامة وتَندّم: أسف. ورجل 
نادم سادم ونَّدمانٌ سَدمانٌ. وفى الحديث: الندامة توبة. وقوم نُدَامٌ دام وندام سدام 
وتذاقى سداق والتده: الغرين الذى #تانامه» وهو تدماتة أيضاوكاقمى فلن 
فل القزات فيو تدع لمان 

قر اللقم: الممشر بم قير رأئ فق أمر قائكة.:وقال شيم الشريان نيا 
تدهيق لما يتعقب أحواها من الندامة على فعلهيا. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الانصراف والإنزجار المطلق عبًا وقع من 


لدف أوعهلة وتنا أء قبيهاً. 
وبهذه القيود تتاز المادّة عن الحزن والأسف والتوب وغيرها. 
فالتوبة: رجوع عن ذنب مع الندم: والإعتراف بعدم العذر له. 
والإنابة: رجوع عن كلّ شيء إليه عر وجل . 
والاعتذار: إظهار ندم على ذنب يقرٌ بالعذر له في إتيانه. 
والحزن: إنقباض مخصوص في القلب, ويقابله السرور. 
والأسف: تلهّف يستتبع حزناً على ما فات من فعلك أو من غيرك. 
حسر: تنحية ورد الشيء إلى العقب, ومن لوازمه التلهف. 
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ندم “7 


وأمًا النديم بمعنى الجالس للشريب: فهو المتابع الصاحب الظريف الذي يجالس 
الشريب عوناً له في عمله وشربه, فهذا الرجل لا يبق له من جلوسه وصحبته إلا 
التحرّن والتلوّم والتندّم, وهو دائًاً نادم على فعله, والندامة قد ثبت في باطنه. فهو 
مقّصف بالندامة ونديم؛ وعلى هذا يعبّر عنه بصيغة الصفة المشبهة الدالّة على الثبوت 
أوبصيقة المقاغلة الدالة هل الاسخمران. ْ 

وتوا ادام زرا ةلدات وقضِيَ بينكم بالقسط  .06/5٠١‏ 

وكيا الاي ذا رأوًا العذات وجَعَلْنا الأغلالَ في أغناق الذين كقرواانغه 
ا 

فلا يوجب النَّدَمُ وحصول حالة الضعف والمقهوريّة أن يحكم فيهم بالجور 
والتعدّيء بل يُقضئ بينهم بالعدل, ويُجرّون بمقتضى ما سبق منهم من النيّات والأعمال 

وقلنا في غلّ: إِنّ الأغلال هي التقيّدات والحدود والتعلّقات المادّيّة. والعنق 
مظهر الشخصيّة وفيه يظهر الخضوع والإستكبار. والعَلّ إدخال شيء في شيء يوجب 
تحوّلاً. وهذا الل يتجلى في الآخرة بصورة الغُلَّ في الرقبة. 

أمّا إسرارهم الندامة: فإنّ الإظهار فيه دلالة على شدّة الإبتلاء. وهو ابتلاء 
ثانويٌ حيث يوجب الطعن والتوبيخ والتحقير وتثبيت أمره في يوم الجزاء وحين 
إعمال الجازاة. 

قترى الذيقق قلويم عرض يسارغوة فبيم..: فصيخوا عل ما أشدوافى 


أَنقْيهم نادمين ‏ ه / 073. 


فق الكية تعلق البده على ما سوا فى فقوي من التي المنيعة: 
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كد ندى 


باأنيا النيخ عسو ااه حادق كابية ها شكم] أن ليوا قرماً يال 
فتُصبحوا عَلى ما قَعَلتمَ نادمين ‏ 13 /1. 

أي على ما وقع منكم قولاً أو عملاً ثم" يلحقه الندّم والإنزجار الشديد. 

فللعاقل أن يجتهد كلّ الاجتهاد فى تشخيص الحقّ فى اعتقاداته الجتائيّة وأعباله 
الأركانيّة ومنطقه اللسائيّة» إلى أن يتيقّن بما وقع منه وما ظهر من أعماله الإنفراديّة 
والاسواعية: دق فصل له الأبع والاطيتان عن دوت الانرجان والتداية 
والمسيران الموية. 


ندي : 

مصبا ‏ ندا القومُ تَدواً من باب قتل: اجتمعواء ومنه النادي وهو يمحلس القوم 
ومتحدٌّثهم, والتّدىٌ مثقل, والمنتدى مثله. ولا يقال فيه ذلك إلا والقوم يحتمعون فيه, 
فإذا تفقوا زال عنه هذه الأسماء. والتّدوة: المدّة من الفعل ومنه حمّيت دار النّدوة بمكة 
الي بناها قصَىّء لانم كانوا يندون فيهاء أي يجتمعون, ثم صار مثلاً لكلّ دار يُرجع 
إلهها ويجتمع فبهاء وجمع النادي أندية» ومنهم مَن يقول هذه أسماء للقوم حال 
اجتاعهم, والنَّدَى أصله المطرء وهو مقصور يطلق لمعان يقال: أصابه ندى من طَلُ 
ومن غوق» وندى الخين» وتدى الشٌ:وندى الصوت؛ والتدى+ ما أصاب من بلل: 
وبعضهم يقول: ما سقط آخرّ الليل؛ وأمًا اّذي يسقط أُوّله فهو السدى, والجمع أنداء. 
وفلان أندى من فلان: أي أكثر فضلاً وخيراً. وأندى صوتاً منه: كناية عن قوّته 
وحمقه والتداء الدغلى وكيس التو أككز من طفياء والد فيا اكثر من القص: 
واهوه مقاذالأويدام مخ با قاتل : اذا دعوىه: ولتديات اتويات 


مقا ندى: يدل على تجمّع؛ وقد يدل على بلّل في الشيء. فالأوّل النادي 
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ند ااا 


والنَّدّي: المجلس يندو القوم حوالَيْه. وإذا تفرّقوا: فليس بنديّ. وناديته: جالسته في 
النّديّ. ونّدوة الإبل ن تَندُوَ من المشرب إلى المرعى القريب منه ثم" تعود إلى الماء من 
ترمها أو خدها: والأصل الآكر بالتدى من التلل معروق» قال تذعم واندا2 وحاء 
أثية وهي شاد ورئما عبروا عن الشحم بالند: وما ديت كف لفلان بشيء 
يكرهه: وهو يتندّى على أصحابه: أي يتسحّى. ومن الباب تُدق الصوت؛ بعد 
تعد وخز انلف صونا مشاه أي أبعد. وإذا هر تغيّر إلى شيء يدل على طرائق 
وان 

صحا ‏ النّداء: الصوت. وناداه مناداةً ونداءً. أي صاح به وتنادواء أي نادى 
بعضهم بعضاً. وتنادوا: أي تجالسوا في النادي. وقوله تعالى ‏ فليدعٌ نادِيّه ‏ يريد 


عشيرنه. 


30 
.. 3-5 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة واويّة: هو دعوة في مخاطبة. وفي اليائيّة: هو 
الترشّح والإبتلال. 

وقد خولطت مفاهيم المادّتين وموارد إستععالهما في كتب اللغة. 

فن الواويّة تقول: ناداه نداءً ويّناديه فتناتى تنادياً. أي الدعوة في الخطاب, 
بأ كلمة كان: 

وهذا المعنى لا ربط له بالنداء المصطلح في علم النحو المستعمل بحروف النداء. 
فإنّ الدعوة في مخاطبة أعمّ من أن تكون بواسطة حرف أم لا. 

ومن ذلك المعنى بالكناية: مفهوم الإجتاع الملازم دعوة ومخاطبة, فإنٌ المفهومين: 
الإجتاع والخاطبة, متلازمان. 
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1/8 ندى 


والكناية من مصاديق الحقيقة, وإذا أريد مفهوم التجمّع من حيث هو من دون 
نظر إلى المخاطبة: يكون تََوّزاً. 

إن الثّداء مصدر من المفاعلة كالمناداة. ويدل على استمرارء هذا بخلاف 
النداء بحرفه فيدلٌ على خطاب فور بلا استمرارء ويقال له التّداء بالضمّ كالدّعاء من 
دعا يدعو دّعاءً ودّعوة. 

وهذه الخصوصيّة هي التي أوجبت انتخاب كلمة النّداء ومشتقّاتها في موارد 
الامضنال:فى الآياتك الكرعة: ش 

ونادّى أصحابٌُ الجنّة أصحاب الثّارء 

ونادّى أصحابُ الأعرافٍ رجالا 

وقاذئ أصحات الثار أسيدات اشن 

ونادى نوح ابه 

ونادى نوح ربّهء 

وأيُوب إذ نادى رَبَّهِ, 

فنادى ف الظّلبات, 

ونادى فرعون في قومه, 

اناك رلة بالراد اتناس 

فناداها مِن تحتهاء 

وناديناء أن يا إبراهيم , 

9 الْذِينَ يُنادونك من وّراءِ الحجرات, 


ويوم يُنادءهم أين شركاني , 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





ونودوا أن كم الشدة 2 

اولئك يُنادون من مَكَانٍ قريب» 

إذناكى ركد مداة خييا, 

فالمادّة من المناداة استعملت في هذه الآآبات الكريمة في موارد تقتضي إستمرار 
المخطاب ولو بزمان قليلء بخلاف مطلق الدعوة. 

وأمًا التنادي فهو لمطاوعة المناداة فيقال: ناديته فتنادى, أي دعوته مخاطباً 
فأطاع في تلك الدعوة والنّداء. 

فأصبَّحَتث كالصّريم فتّنادّوا مُصبحين أن اغدوا على حَرئكم - 38 / .7١‏ 

ويا قوم إني أخافٌ عليكم يوم النّنَادِ يوم تُولُونَ مُدبرين - رم 

أي صاروا في حال كونهم منادّين من كلّ جانب أن تَحَوّلوا إلى حرئكم. ويا 
قوم إن أخاف عليكم يوماً تصيرون فيه إلى حالة تُنادّون من كلّ جهة,. وتُجِعلون 
في مطاوّعة من النداءات المختلفة, في رابطة أعمالهم وحسناتهم وسيّئاتهم ومقاماتهم 
وخصوصيّات حالاتهم وعواقب اأمورهم فلا يستطيعون صرفاً ولا تحويلاً. 

وسبق أنّ التناد لا يصحّ جعله من مادّة الندٌ» فإنّ تخفيف التضعيف على خلاف 
الأصلء مضافاً إلى فساد المعنى في الآيتين. 

قَالَّالّدَينكمَروا للّذي ن آمنوا أ القريقين خيرٌ مَقاماً وأحسن نّديًاً- 8/19/. 

أبنَكُم لتأتون الرّجالَ وتقطّعُونَ السَّبِيلَ وتأتون في ناديكُم المنكّر - 74/79. 

ناصِية كاذبة خاطئة فليّدعٌ ناديّه 97 / .١18‏ 

قلنا إن الندو بعت الدعوة فى مخاطبة: ومن مصاديق هذا المعتى الجمعيّة 
التجمّعة فيهم مخاطبة ومناداة, فكأنّ هذا التجمّع مظهر المناداة. 


م00 . اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





م ندى 


وهذا العبير اسن من كلرات ب المسلس والتعفل والدار وقيريها ان في 
إشارةإلى الوصف المفهوم منه. وهو الدعوة في مخاطبة, فالنادي: هو الداعي ف خاطبة 
وبنطيق,عل ملسب الذى مسعون فيه بويدغون ف مخاطبام إلى الخلاف وياتون 
المنكر. 

وأمًا الآية الثالئة: يراد إِنّ الخاطئ الكاذب إذا شاهد عجزه وفقره وابتلاءه, 
فليدع ناديّه وهو الذي كان يدعوه إلى مخاطبة ومؤانسة ومجالسة ومصاحبة. فيقتضى 
المناداة السابق أن يادي جليسه ومصاحيه ليكفق غنه علك اليلية ويه فى دغوته: 

وهذة الآآية الكرعة نظير _ قل ادعو الّذِينَ زعمتم مِن دُونهِ فلا يُلكونَ كشفٌ 
اضر عنكُم ولا تحويلاً  ١‏ /ةه. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة فى هذه الآآيات الكريمة. وليس النادي بمعنى المجلس 
والمتحدّث. بل بعنى الداعى إلى التحدّث والمخاطبة. 

وأكا الآية الأولى: فالتّدىٌ كالشريف صفة مشبهة من الندّى يائياً وهو يمعق 
الابتلال وترشّح العطاء والسخاء. 

يقال: ني يندى من باب علمء ندّ ونداوة, الشي:: ابتلُ. وتَندى الرجل: 
تسخٌّى وتَفضّل وتَروّئ. والنَّدَى: الجود والفضل والخير. والندِيّ والنديّة والنّدِي 
والنديّة: المبعل والجواذ. 

وفي الآية يقول الكافرون بعد عجزهم وانكسارهم في قبال ايات القران: نحن 
الأعلّون في جهة مادٌّيّة ظاهريّة ‏ خيرٌ مَقاماً وأحسنٌ نّديّاً. 

المقام: حل الإنتصاب وفعليّة العملء ويراد الخيريّة في جهة برنا جح العمل 
والإشتغال في الأمور الدنيويّة, وهذا فما يتعلّق بالشخص. والحسن في الندى فيا 
يتعلّق بالأعمال الخيريّة والخدمات للغير. فيكون من الأعمال الإجتاعيّة. كا أنّ الأوّل 
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من الأعمال الانفراديّة . 


فالنديّ في الآية من اليائيّة. ولا يناسب أخذه من الندو. 


تدر : 

مقا - نذر: كلمة تدلّ على تخويف أو تخوّف. منه الإنذار: الإبلاغ. ولا يكاد 
يكون إلا ف التخويف. وتنادّروا: خوّف بعضهم بعضاً. ومنه النّدْنِ وهو أنه يخاف إذا 
أخلّف . قال ثعلب: نرت بهم فاستعددت لهم وحذرت منهم. والنّذِير: المنذِر, والجمع 
اللذرىواللذر أيضا مايه كاله تن أى أوسة. ولار الموضحة ق الحديت منه. 

مصبا ‏ نذرت لله كذا نذراً من باب ضربء وفي لغة من باب قتل. وفي حديث 
- لا تنزِروا لل إن النّذْر لايَردٌ قضاء ولكن يُستخرج به مال البخيل» وأنذرت الرجل 
كذا إنذاراً: أبلغته, يُتعدّى إلى مفعولين, وأكثر ما يُستعمل في التخويف. كقوطم 
- وأَنذِرهُم يوم الآزكّة - أي خوّفهم عذابه, والفاعل مُنَذِر وتذيرء والجمع تُذّر. 
وأنذرته بكذا فتّذر به. مثل أعلمته به فعلم وزناً ومعىّ. فالصلة فارقة بين الفعلين. 

موب لتر أن عرسي غل سك ما لبن بواجب لثدرت أمرء يقال درت 
لله أمراً. والإنذار: إخبار فيه تخويف. كا أَنّ التبشير: إخبار فيه سرور. والنّذير: 
المنذرء يقع على كل شيء فيه إنذار إنساناً كان أو غيره. وقد نرت أي عَلِمت ذلك 
وحذرت. 

قع - (نازّر) نذّر نفسه للرهينة؛ اعتزل, تزهّد. 


الأقواتلي أكل عل سه عيدا . 
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أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تخويف بالقولء وليس كل تخويف إنذاراً. 
ويقابله التبشير. 

وأما النَّْر بمعنى التعهّد والإلقزام على عمل: فهو مأخوذ من العبريّة والسريانيّة, 
وهو في اللغتين بالزاء أو الدال لفقدان الذال فيهم|. 

مضافاً إلى أنّ ذلك التعهّد والإلتزام القولي كالتخويف والإنذار, فإنّ في الإلقزام 
القاطع قينا وقتي ومحدوديّة شديدة. 

وبهذا اللحاظ يستعمل مفهوم التعهّد والإلقزام في الجوّد من المادّة, بمناسبة كونه 
كاللازم. ومفهوم التخويف من أَفعل متعدّياً حيث يلاحظ فيه جهة الصدور أو الوقوع. 

وأنااكلمة الحذير ضفة »فارة النطر فيه الل ههة القبوت» أي كوت الصلفة 
والحدث للذات, ويعبّر مهذه الصيغة للشدّة والمبالغة, فكأنّ البئ (ص) ذاته إنذار 
وهو في نفسه متصف بهذه الصفة الثابتة . 

وهذكا إذا اطلقت على غير النىّ, فيلاحظ فيه جهة المبالغة والشدّة والثبوت 

ونا قف الآياث واتذر عو قرلا يوؤكرة د 1 1ن 

نكيت كان قذالى وتذى ب 

فالتذو جع الفقين كالتزر والسرير والكش والكهير: والكتييها بيت فيد 
الوضف من شخص أو قولء فإنٌ الضفة المشثبة من المتعدٌي تق بعد جعلة لازماً 
وصيرورته إلى فعّل بضم العين. 
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والفرق بين النذير والإنذار: أنّ النذير يدل على ثبوت الوصف في الموضوع, 
والإنذار يدل على جهة صدور الحدث من الفاعل وقيامه يه. 

فالنظر في النذير إلى جهة النبوت في موضوع من شخص أو في قولء فيقال: 
ني نذير فيه صفة إنذارء وقول نذير ثبت فيه جهة الانذار. 

وأمّا الفرق بين الآبة والنذير: فالآبة ما فيها توجّه وسير إلى المقصود وهي 
الوسيلة للوصول إليه. ففيها جهة السوق واهداية إلى المطلوب. 

والنذير: ما فيه صفة التخويف والتحذير عن الخنلاف». ففيه جهة رفع الموانع 
ودفع الإنحراف والضلال. 

وعلى هذا لا يطلق النذير على الله تعالى. ويطلق عليه المنذر: 

5 كه لاقم وار فاأشريه نار تلن 1175 

إنَا أنزلناه في لَيلةٍ مُباركة إِنَاكُنَا مُنذِرين ‏ 6 / ". 

ثم إن الإنذار في مرحلة أُوَليَة إبتدائيّة في السلوك إلى الله المتعال, وبه يتحقّق 
التوجّه والقايل إلى السيرء وبانتفاء التخوّف والتحذّر: يغبت الاتحراف والكفر والخلاف 
والعذات 

فيذكر التكذيب بالنّذّر في المرتبة الأولى من الكفر: 

كيك كوه باد 

كديقي ا ترط لتر وه ما 

ويذكر العذاب في متعاقب النّذر وتوأماً بتكذيبها: 

كذَّبَتْ عاد فكيف كان عَذابي ونُذُر . فتعاطى فعمّر فكيف كان عَذابي وثُذّر - 
8/6 . 
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ويذكر توأماً بالتبشير في مقام إبلاغ الرسالة: 

فبقق ال اللكين فثرية نوريو اارعم 

ومالريل الرطيلية الالبشرين وقظل ريق / 1 

إنا أرتلالة لشي ورا كديرا 3/6 

فإنّ الببشر هو انبساط وطلاقة مخصوصة طبيعيّة في قبال أمرء وهذا المعنى 
مقدّمة للتهيّؤ والتوجّه والإقبال وحصول القايل إلى مطلوبء, وهو يكون قبل الإبتداء 
بالسلوك: ويعده مرضلة التته والتجتب عن المدلاق والأغرال المائعة بوسيلة إنذار 
و 

ويذكر العذاب والنّذّر في مقام الذوق واللمس بهما: 

- و ضيفه 050 فذوقوا عَذَابي ونُذْر: 

صَبَّحَهُم بُكْرََ عَذَابٌ مُ: ششكرة فذوقوا عذاى وتدرند 6م / بد 

قلنا إن الذوق إحساس غوذج من خصوصيّات شيء بأيّ حاسّة, من الحواش 
الظاهريّة أو الباطنيّة. والآبات مربوطة بقوم لوط حيث أنذّرهم البطشة والعذاب 
فكذّبوه وتمَاروا بالنذر. 

والمراة من ذوق اللذره من رقع من قار الأقوال الوضيدلة والامذارات 
الواقعة والتحذيرات التي وقعت من نبتهم لوط, فرأوا وأَحَسُوا آثار تلك الأقوال 
انرق الخاري شل موتسم: 

زالعين بالأرك ها © لب الندات ى الخباء الدتيا سذان جر من المذاتب 
الثابت في الآخرة: 


يوم يُسحَبون في الثار على وجوههم ذوقوا مَسَّ سَقَر 6/05 ثا. 
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نزع هم 
فظهر أنّ أوّل وظيفة للرسول في مقام الدعوة والإبلاغ: هو الإنذار للناس عن 
عذاب الله وعمًا يوجب عذابه وغضبه: 
يأب لتر فر مان 6لا 


نك لَنَ الرسَلينَ على صراط مُستقيم تغزيلَ العزيز الرّحيم لتنِرَقوماماأنذِرَ 
آباؤهم ‏ 1/0 


مصبا ‏ نزعته من موضعه نَرعاً من باب ضرب: قلعته, وانتزعته مثلهء ونزع 
السلطان عامله: عزله. ونزع إلى الشيء نزاعاً: ذهب إليه واشتاق أيضاًء وإلى أبيه 
ونحوه: أشبهه, ونزع في القوس: مدّها. ونزع المريضٌ تزعاً: أشرف على الموت, 
والمعنى في قلع الحياة. ونزع عن الشيء نزوعاً: كف وأقلع عنه. ونازعّت النفش إلى 
الغيء تزوعاً وتزاعاء افتشاقت: وترقة مفله..وتازعته قى كذا شازعة وشراعا: 
خاصمته, وتّنازعا فيه. وتنازع القوم: اختلفواء ونزع نزعاً من باب تعب: انحر 
الأعر عن بيات حتسكه فارزيدل 1221 وامرا #اعبرانه بول قال العام ومواضم 
الفزع نَرّعةء وهما تَرّعتان. 

مقا -نزع: أصل صحيح يدلّ على قلع شيء. والمنزع: الشديد النزع, والمنزعة 
كالملعقة يكون مع مُشتار العسل. وترّع عن الأمر تُرُوعََهِ شوككه..وشراب :طيّب 
المتزعة أى طيل مقطم الشربب والأرّعة+ الموضع هق رأس الأترع: ويثر تروع: 
قريبة القَعر يزع منها باليد. وعاد الأمر إلى الّرّعة. أي رجع إلى الحقء وأراد 
بالترّعة جمع نازع. وهو اْذي ينزع في القوس يجذب وتره بالسهم. وفلان قريب 
المفزعة, أي قريب المهمّة. ومَنرّعة الرجل: رأيه. وبعير نازع, إذا حنّ إلى مرعاه أو 
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كم نزع 


وطنه. والنّزوع: الجمل الذي يُنرّع عليه الماء وحده. وكلٌ غريب تُزيع. 


30 
4. 3 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو جذب شيء وقلعه من محلّه. كا أنّ القلع 
عبارة عن نزع شيء من أصله بحيث لا يبق منه باق. ومن مصاديقه: نزع السلطان 
عامله عن نحلّه ومقامه. ونزع المريض عن الحياة وإشرافه على الموت. والفزوع عن 
الأمر بتركه والإعراض عنه. والأنزع وهو الذي انحسر وسقط الشعر من مقدّم رأسه 
فوق الجيهة, وبلحاظ هذا الأصل تستعمل الصيغ من المادّة في معاني قريبة منه. 

وإذا استعملت بحرف إلى: فتدلٌ على الانقطاع عن شيء والقايل إلى شيء 
أخوء فيقال وتاوضغ النفش ال شع أي اقتاقت اليه: 

وإذا استعملت بحرف في: فتدلٌ على امتداد النزع وتحقّقه فى موضوع. فيقال: 
نزع في القوسء وتنازعا فيه. تنازعتم في الأمرء فإنّ تنازعتم في شيء, 

قلا يُنازِعْتّكَ فى الأمر وادءٌ إلى رَبِّكَ إِنّكَ لَعَلَ هدي مُشتقم - 99 / /31. 

وهذا الفق يناي التغبير غنه يضيفة القاغلة والتقاغل الذالين عل 
الاستمرارء بوجود الألف, والتفاعل فيه معنى المطاوعة. 

فالمنازعة في أمر عبارة عن استمرار في قلع الخصم عرًا فيه من رأي أو عمل, 
وهذا المعنى يشبه المجادلة وامخاصمة, وهو منبي” عنهء فإنّه يخالف الدعوة إلى الحقّ 
وتفهيم الحقيقة وتليين القلوب ورفع الخلاف ونزع الأنائية. 

وإذا استعملت بحرف عن: فتدلٌ على الانقطاع والترك والكفٌ. 


فالأصل محفوظ في جميع هذه الموارد. والخصوصيّات الزائدة إِمما تستفاد من 
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نزع /ا4/ 
القرائن الخارجيّة. من ضميمة حروف أو خصوصيّة صيغة. 

وتَرّغنا ما في صدورهم مِن عل إخواناً عَلى سُرّرِ مُتقابلين - ١6‏ / ا4. 

فتدلٌ الآية الكريمة على أنّ الأخوّة والمحبّة والوفاق إِما تتحقّق بنزع الغِلٌ عن 
الصدورء وهو ما يدخل في الصدر يوجب تغيّراً وانكداراً وتلوّناً فيه. من ذماثم صفات 
كالأنائية والبخل والمسيده أوسن قساه راي 

فتحقّق الأخوّة والوفاق إِنما يتحصّل بهذا الفزع لا بالمنازعة والجادلة والمغالبة 
والقيرء قاة النائعة سرمي اتدياد الخلاف والققاق. 

وأطيعرا الل ورس وله ولا تتارّغوا فتفشارا وتذهب رك, - 117 

ولو أراكيم كيرا لتَمِم وشارّعم 1 
يكون التنازع مقدّمة له. على اختلاف الموارد. وعلى أيّ حال: تلازم بين التنازع 
والتهاون, فإن وجود القاطعية والتصميم ف تشخيص ا شوك أو حا ينف 
حدوث التنازع وامجادلة والإختلاف. 

كنا زغوو ابيا كآساً لالنةفياولا تآني 9ه / 0 

قلنا التنازع هو استمرار النزع, والنزع هو جذب شيء عن محلّه. والكأس هو 
القدّح الحتوى شراباً والشراب يختلف نوعه باختلاف مراتب القلب. مادّيّاً أو برزخيّاً 
أو ألطق يعياء وه بعية قول المالات واقضاتيا شراباً يرافق الخال فد مشرورتب 

والمزاد مق جذب الكأين :فق الحثة: شوق أهل الجمثة إلنها بتعشى خالاتنم 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





14 ا 


إن هذه الإستفادة لا يقارن بها لغو ولا تأثيم كما يتراءى في المشروبات 
اديوه الالتةبيل ]باق أت الجبالات الروساظة انباتك المدد نا والسرحياتك 
الاهيّة . 

ولايخن أن التنازع وهو استمرار النزع إِما يلحقه الاختلاف والتزاحم والتخاصم 
في مضيقة عا المادّة وفى محدودة الأمور الدنيويّة. وأمّا فى عالم ما وراء المادّة وفيا 
برخبط بأمور روحائيّة غير مادّيّة: فلاتزاحم فيها حيث إِنّ تلك العالم وسيعة لامضيقة 
فيها ولا اختلاف ولا تخاصم ولا غلول في القلوب فبها. 

ونرّعنا ما في صُدورهم مِن غلٌ إخواناً عَلى سُرّر مُتقابلين  ١5‏ / ا8. 

والتازعاتٍ غَرْقاً والنّاشطات تشْطاً والسّابحات سَبْحاً فالسّابقاتٍ سَبْقاً 
فالتثراك أنه واب /. 

الغرق: صيرورة شيء في استيلاء شيء آخر بحيث ينتفي عنه الإختيار 
والقدرة؛ وهو حالء أي قى حال الاستفراق تحت حكومة إطقة, يقرقةب قلوب 
والحقتت, 

وهده الكيد القرمة إشارة إل المرحلة الأول مع المرامل امن مخ السلوك 
إلى الله. وهي النزوع عن حيط المادّة والغفلة. 

والنّشط بعنى العقد والتحكيم, أي تحكيم الفكر والتصميم في السير والتوجّه 
إلى الله المتعال, بالأعمال الصالحة والمراقبة فى الوظائف. 

وهذا إكنار» إل الريجلة العانةرنوقد أرظيها الآيات المباركة وخصوديات 
هذه المراحل المين فبريالة اللقاء: 
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مقا - نزغ: كلمة تدلّ على إفساد بين إثنين» ونزغ بين القوم: أفسد ذات بينهم. 

العين 78/4 نرَّغْ فلان بينهم تَرَغاًء أي حمل بعضهم على بعض بفساد ذات 
بيع كا قر السيطا ومن بوس درا عر اه قال لزيق اتير أفاويل القراة الام 

لسا - الّرِغ: أن تزغ بين قوم فتحمل بعضهم على بعض بفساد بينهم. ونرّغ 
بينهم يَغرَغ ويغزغ تَرَغاً: أغرى وأفسّد وحمل بعضهم على بعض. والتَرِغ: الكلام الّذي 
قري بين الثاس. وتزخه :هوك أدق يعركة, .ولزن الشيطان#وساوسة: وه فق 
القلب بما يُسوّل للانسان من المعاصي, يعني يُلقٍ في قلبه ما يُفسده على أصحابه. أبو 
زيد: نزغت بين القوم وثزأت ومأسث: كل هذا من الافساد بينهم. ورجل متزغ 
ومنزغة وتَرّاغْ: يفزغ الناسء والغزغ: شبه الوّخز والطعن. وتَرّعْه: تَخّسه وطعّن فيه 
عل لسك 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو إلقاء شرّ وفساد في القلب, بوسيلة وسوسة أو 
كلام أو عملء من إنس أو جِنٌ. ومن آثاره: الإغراء. والطعن, والإفساد, والرمي, 
والفخريكة» والتخسن. 

وقريبة من المادّة: موادٌ الندغ والنسغ والنخس والغرز والنزك. إلا أنّ هذه 
الموادٌ تستعمل في الطعن المادّيّ . 

وقد تداخلت مفاهيم هذه الموادٌ في مقام التعريف. كا هو المعمول به في تعريف 
معاني اللغات. فيكت بالتعريف التقريّ. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





3 


وقلنا كراراً إن من موارد الانحراف في تفسير اللغة: النقل من كتب التفسير 
للقران» حيث إن نظر المفسّرين توضيح معنى اللغة على حسب ما يقتضيه المورد, 
فيفسّرون كلمة واحدة في موارد مختلفة بمفاهيم مختلفة تناسب كلّ مورد خاصٌء, من 


خُذِ العفوَ وأمُر بالعُرف وأعرض عَن الجاهلين وإمًا يَذعَنَكَ مِن الشّيطان ” نو 
فاستعذ بالله إنّهُ سميحٌ عَليمٍ 1 / .٠٠١‏ 

أي.وإن ثلاقك من السيطان ملاق شر وقساد بأيّ وسيلة كان» بإلقاء وسوسة 
أو سوا ثئة أو قساة غقيذة: فاسصد بالغ وعلء من هذه النرغة الغيطاقة. 

والايكة ف هذا لويد ف عورد أغق لفق والانى بالفرشي فق مفايك اها ليه 
وإن تدغيم إل المتى ل يستهوا. 

فالآية عامّة جميع أنحاء الإلقاءات, وإن كان المورد خاصّاً بالنسبة إلى العفو 
وإجراء المعروف, حيٌ يوجب النزغ تساححاً وتوانياً في العمل بهذا البرناج . 

وجاءً بككّم من البَدو مِن بعد أن نرَءٌ الشَّيْطانُ بيني وبينَ إخوق  ١١‏ / للد 

وقُل لعبادي يُقولوا الى هئ أحسّق إن الشَّيطانَ يَفَغ بتكم 317 / 58. 

أي نرَّغ الشيطان وألق سوء نيّة فها بينناء حيٌ أوجب العداوة والبغضاء وسوء 
العمل والقول قينا: 

وليتوجّه عباد الله في أقوالهم وليقولوا ما هو أحسن.ء فإنّ الشيطان يوحي إلى 
قلوبهم شرّاً وفساداً في الأقوال. 


وهذا كما في: 
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وقّل رب أعودٌ بكَ من مَمَزات الشّياطين وأعود بكَ أن هن وخ .7 
/3. 

وما أرشانا من قبلك من سول ولتي إل إذا عق ألق الشيطان فى أمتجعة 
فيَنسعٌ الله ما يُلق الشَّيِطانُ م يحكم الله آياته  7١‏ / 01. 

وأمّا الفرق بين النزغ والإلقاء والهمز: 

أن الإلقاء أعمٌ من أن يكون في مادّيّ أو معنويّ, في خير أو شر فهو مطلق 

والطمز: هو تعييب وتنقيص وتحامل بسوء نيّة وبقصد تضعيف. 

والنزغ: يعتبر فيه الإلقاء على القلب في فساد وشرٌ. 

7 دفع النزغ ‏ فهو كما في: 

فَيَنسمٌ اهما يُلق الشَّيطانٌ نه يُحكمٌ الله آياته ‏ 77 / 01. 

فإنّ ما يظهر من جاتب الشيطان وينسب إليه: فهو ظلمة وكدورة. وما يتجلى 
من جانب الدّحمن: فهو نورء والنور إذا تجلى بلطف ورحمة وفضل منه: ترتفع الظلمة 
قهراً. 


دك 50 - هم 95 
اللَكوَل الذيى آمترا يريم من الظثات إلى الثور - ؟ 7 /اة. 
م 


مقا - نزف: أصل يدل على نفاد شيء وانقطاع. وتّزِف دمه: خرج كلّه. 
والشكران تزيف. أي تزف عقله. والأّدف: نزح الماء مق اليك شنيئاً بعد ىعد وأنزقرا: 
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سابد تزه بو افوا الام شر اولتقت ارقف بوقر صر قزق رفك 
الرجل في الخصومة: انقطعت حجّته. 

مصبا - نرّف فلان دمّه تَفاً من باب ضدرب: إذا استخرجه بحجامة أو قصد. 
ونرّقَه الدم تّرفاً من المقلوب: خرج منه الدم بكثرة حي ضعف, فالرجل تزيف فعيل 
بمعنى مفعول. ونرّفت البثر نزفاً: استخرجت ماءها كلّه. فغزّفت هي, يتعدّى ولا 
يتعرٌى. وقد يقال: أنرّفتهاء فأنرّفت هي ؛ يستعمل الرباعيّ أيضاً لازماً ومتعذّياً. 


العين 77//7 تزف دم فلان» فهو تّزيف منزوفء أي انقطع عنه. والسّكران 
تزيف. أي منزوف عقله. والٌزف: ترح الماء من البثر أو النهر شيئاً بعد شيء, والفعل 
يَنزِفء والقليل منه تزفة. والُزف: الدَّمع. ويقال: لذي عطش حقٌ يبست عروقه 


.. 
.. 3 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو جذب شيء واستخراجه من باطن شيء آخر 
حقٌ ينقطع. ومن مصاديقه: نزح الماء عن النهر أو البئر. واستخراج الدم بفصد أو 
غيره عن البدن. وسيلان الدمع حت ينفد. والسكر بانقطاع العقل والتوجّه. وذهاب 
الحجّة وانقطاعها. وظهور اليبس والعطش في البدن بتاميّة الرطوبة والماء فيه. 

والفرق بين النزف والنزح: أَنّ النزح يلاحظ فيه معنى البعد. 

وأمّا التعدّي واللزوم في المادّة: فباعتبار تعلّق الفعل إلى شيء آخر خارجء أو 
تحقّقه في نفس الشيء. فيقال نرّف الرجلّ البمرَء إذا استخرج ماءهاء وتّرفت البثر. 
وتّرفت البئُرٌ وأَنرفَتْ هي إذا لوحظ النزف من جانب نفس البر بالطبع. فالمادّة في 
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الضورعق سعذية..وأقا التريق «فلكويه مان نمقي بلاشط فيه مدن القيوت 
واللزوم. وهذا معنى قوهم: إِنّ المتعدّي إذا أريد بناء الصفة منه ينقل إلى فعّل بضمّ 
العين, ث تبنى منه الصفة. 

يُطافٌ عَلَيِم بكأس من مَعينٍ يّيضاء لَذْةٍ للشّارٍبِين لا فيها غَولٌَ ولا هُم عنها 


يُنؤفون - /ا” / /اغ. 

القَول: نفوذ شرٌّ وفساد في شيء, وهذا المعنى جار في جميع الأشربة والأطعمة 
والفواكه الَتى في الجنّة, فنا لا يعرضها التغيّر والتسنّه. وهكذا في جميع ما يتعلّق 
بالجنّة فلا يلحقه شر ولا يعتريه فساد. 

وضمير التأنيث يرجع إلى ما ذكر من جنّات النعيم ونعمها. فلا يختلط في 
عيثها غَوْل ولا شرٌ ولا ألم . 

والنزف: جذب شيء من بين شيء آخر واستخراجه من باطنه. والمراد أَنّ 
عباد الله الخلصين خالدون في تلك الجنّات ولا يُْرَجون عنها وهم متنٌمون فبها أبداً. 

والتعبير بالنزف: إشارة إلى كونهم محاطين ومستغرقين في نعمات هذه الجنّة 
ولايزالون متنعّمين بها. 

والسّابقون السّايقون اولك المقرّبون في جنات النَّعيم ... لا يُصدَّعون عَنها ولا 
يَنزفون 05 / 19. 

الصّدع هو قطع في أُمور مهمّة مادّيّة أو معنويّة, والتصديع جعل الشيء منقطعاً. 
والإئزاف استخراج النفس عن حيط يكون فيه أو استخراج شيء آخر عن محيط . 

والمراد أَنّ المقرّبين السابقين في جنّات النعير. وهم متنعّمون فيها دائمين, ولا 
يجعَلون منقطعين عنها ولا يستخرجون أنفسهم عنهاء فلا يطلبون الخروج عن تلك 
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الحمتاض يلة ا عمل أو قول: 

نهم يعيشون في منزل قرب وجنّات نعيم روحائيّة وسيعة. من دون أ 
يتعرّض طم موانع خارجيّة او انصراف من انفسهم. 

وأمّا ذكر التصديع والإنزاف في المورد: فإنّ أعظم مانع يوجب إنكداراً في تلك 
العيشة واضطراباً فيها واختلالاً في التذاذها: هو تجويز إيوكان التصديع من الخارج, 
والإنزاف من باطن النفس. 

فإنّ هذا الاضطراب يوجب تنقّصاً وانكداراً في عيش الجنّة والاطمينان بدوامها 
وعقد القلب بثباتها. 

وأما التعبير في الآية الأولى بصيغة امجهول وفي الثانية بالمعلوم: فإنّ مرتبة 
السابقين أعلى درجات أهل الجنّة. فإِئّهم المقرّبون. وقد وصلوا إلى مقام الطمأنينة 
الكائلة.وعاهوا تحت اواء الرعة الخاطنة»:وأمنوا مخ عروض أء غارضة تعب 
انكداراً في عيشهم» فينق في حقّهم أضعف احتال يمكن جريانه فيهم. وهذا بخلاف 
المخلّصين, فإنّ موانع عيشهم أوسع وأقوى, كالقّول والإنزاف من الخارج . 


نزل: 

مقا -كلمة صحيحة تدلٌ على هبوط شيء ووقوعه. وترّل عن دابنه ترولاً: 
ونزل المطر من السماء نزولاً. والنازلة: الشديدة من شدائد الدهر تنزل. والثّذال في 
الحرب: أن يتنازل القُريقان. ونَزال: كلمة توضع موضع إنزل. ومكان نَزِل: يُفْرَّل 
هد كيرا :رودت الترشمل ازاكري أن ها ليو وال لنماتيقا للقريل» ولع راو 
عن الخ بالأوو له ول إذا سح :وال رالةه مام الربحل» والأديل اليف بو القاوول.+ 


ترتيب الشيء ووضعه منزله. 
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مصبا نزل من عُلو إلى سُفل ينزل تُزولاً. ويتعدّى با حرف والهمزة والتضعيف, 
فيقال نزلت به وأنزلته ونرّلته. واستنزلته بمعنى أنزلته. والَنزِل: موضع الغزول 
والمنزلة مثله. وهي أيضاً المكانة. ونزلت عن الحقٌ: تركته. وأنزلت الضٌَّيفٌء فهو 
ويل تيبل عمق ستول بواللال العا الفويزل ال ترا اله وول الطعام لام من 
باب تعبء كثُر رَيعه ونماؤه. وطعام كثير الغَرَلْ وزان سَبَبِء أي البركة. ومنهم من 
وكير الأرلوزاو قل وأوله أي آمك ونازلهق اشرب سال بوورالاً وعازل: 
نزل كلّ واحد منها في مقابلة الآخر. وبه تّزلة: وهي كالزكام وقد نزل. 


لباب الأدولية الول برقن تروط وتول عليون ونزنا عجو اول زولا و 
ومَنزِلاً بالفسن كناف وتاكلة وأوله .ود له يد :لاله المغزلء قال الزْجّاج : تُرُلةً, 
مصدر مؤكّد. قال الأخفش: في جنات الفردوس نُرٌلاً, هو من نزول الناس بعضهم 
دل يك انرما ويقدا عفدك ازلة .و الال ال رولني روا ولف امنيا له جني , 


30 
4. 3 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو انحدار شيء من علو إلى فل وهو في المرتبة 
القليا طعا دهاةثا كان اوسهويا, 

وسبق في الطبوط: إِنّ النظر فيه إلى جهة الإستقرار في حل وتحقّق إقامة بعقب 
النزول. بخلاف النزول فإنّ النظر فيه إلى جهة ابتداء النزول. 

ومن 'مصاديقه + تزول الراكب عن دائنه . تزول المظر مرخ السياء. تزول شدائد 
الدهر في مورد خاصٌ. نزول الرجل في ميدان امحاربة. نزول الشخص في منزله وبيته. 
ونزول الضعيف. ونزول المستطيع في العمل بالمناسك في الموسم. نزول ماء الرجل. 
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ىو نزل 
نزول الطعام المهيّاً. ونزول البركة والدّيع والرحمة والخير والآية والكتاب وغيرها. 

فالغزول المادّيّ -كما في : 

وأنرّلَ مِنَّ السَّماءِ ماءَ فأخرج به - 7 / 77. 

وما اذل لشي الكبار مين يوق 20 7ه 

والفزول الروحان كما في: 

نوّل به الؤّوِحٌ الأمين على قلبك لتكون من النذِرينَ -1؟ / 151. 

ونُغرّل مِنَ القُرآَنِ ما هو شفاء ورحمة للمؤمنين - ٠7‏ / 87. 

والفرق بين التعبير بالإنزال والتغزيل والتغزّل: 

أنّ الإنزال يلاحظ فيه جهة صدور الفعل من الفاعلء فالنظر فيه إلى جهة 
الصدور كما في: 

هو الذي أنرّلَ عَلَيكَ الكتابَ 8 / /. 

وأنؤل تود 1 ؤفك 4 

يابتي آدم قد أنرّلنا ليك لياساً 17107 

رَبٌّ أنزِلني مُغْرَلاً مُبارَكاً وأنتَ خيرٌ المفزلين ‏ 7 / 75. 

فيلاحظ فيها صدور الفعل وهو النزولء في جهة انتسابه إلى الفاعل. 

وما التفزيل: فيلاحظ فيه جهة الوقوع, فيكون النظر إلى الفعل في جهة 
الوقوع وكلههبالفعول اسان كا في: 

ول الكان باطو را 


تباركٌ الُذى نزَّلَ الفُؤْقانَ عَلى عَبدِه ‏ 75 / .١‏ 
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نزل 


/ا4 


ون كُنتم في ريب تا تَرَلناعَلى عَبدنا - 7 / 17. 

ولو نَرّلناه على بَعض الأعجَمين فقرأه عَلَهم 57 / .١18‏ 

ندل مِنَ القرآن ماهو شفاءٌ ورّحمة -77 / 87. 

فلوحظت فيها جهة التعلّق والوقوع, والنظر إلى الفعل في هذه الجهة. 

وأمّا التفدّل: فتدلٌ الصيغة على مطاوعة التفعيل, بمعنى كون الفعل على طُّوع 


واختيار في قبوله, لا على قهر كا في الإنفعال. 


كما في: 

هَل انبّكَكُم عَلى مَن تَندّل الشياطين تَغزّل عَلى كل أفاك أثيم - 7١‏ / ١؟5.‏ 
إنَ الْذِينَ قالوا رينا الله 6 استقاموا تَتَغرلْ عَلَهم الملائكة ألا تخافوا - 4١‏ / 
تَزَّلُ الملائكةٌ والوُوحٌُ فيها بإذن رهم - 91 / 4. 

يراد نزوها على طوع ورغبة ومايل واختيار. 

وخذفت العاء فى الأآية الأول والالمة المتققيف وهيل التلفظ. 


وأمًا تحقّق الطّوع والرغبة في نزول الملائكة أو الشياطين: فإنّ نزول كلّ أمر 


بالطوع رت عن وجود لشفي قي الوره وى صورة وجود المقتضى وتحقّق 


الصلاحيّة: لا يُرى إباء في إفاضة الفيض, ولا يبت مانع عن عروض العوارض 


فلا تتغدّل الملائكة في مورد إلا إذا وجد الإقتضاء وصلح امحل ولا تتايل 


الشياطين إلا إلى موارد متناسبة مقتضية بنزوها. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





164 نزل 


وأمّا النزلة: فهي قعلة وتدلٌ على الوحدة والمرّة, كما في: 

ولقووي او تولة الشرى سف سد ر#اللناى نه / .١337‏ 

وفي التعبير بالنزلة إشارة إلى أنّ رؤية الله عزّ وجل بذاته محال, فإنّ القوى 
المدركة للمخلوق قاصرة عن إدراكه والإحاطة به إلا أن يكون بنحو التجلى وظهور 
نوره تعالى في القلوب المنوّرة المستعدّة. 

وأمّا صيغ المَنَزِل والمرّل والمفرّل في الدلالة على المكان: 

فالمتزل من الجوّد: يدل على مطلق حل الفزول من دون قيد, كا في: 

والقَمر قد رناه منازل حق عاد كالكرجون - م / وم 

هو الذي جَعَلَ | لم ضياء والقَمَرَ نوراً وقدّره مَنازل ل اتعلبوا غَرَهَ السدين 
١٠١/هة.‏ 

المنازل جمع مَنَزِل إسم مكانء والقمر حل نزول ضياء الشمسء وهو يكتسب 
نوره من الشمس في جهة مقابلته بهاء وهذه الجهة تختلف باختلاف حركته وباختلاف 
حركة الأرضء فيختلف نزول الضياء فى صفحته. ثم يختلف مقدار ما يُرى منه في 
الأرضء بلحاظ المقابلة والتربيع والتسديس فيه بالنسبة إلى الشمس. 

فالقمر دائماً حل نزول الضباء خصوصكات وحالات مختلفة: وبيذه الاختلافات 
نعلم عدد السنين ونستكشف حاسباتنا الزمانيّة. 
تله ببوذكر الثور بوالضياء زتها ذكرناه: 

وأَمّا تفسير المنازلء بالمعاني المصطلحة من منازل القمر: فأوّلاً ‏ أَنْا معان 
إعتباريّة لا حقيقيّة . وثانياً-يحتاج إلى تأويل وتقديرء مثل قوهم إِنّه بمعنى ذا منازل 
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نزل 3 


غالك اوس عار ا متلا 

وأمّا صيغة الْمُغرّل من الإفعال إسمّ مكان: فيلاحظ فبها ما ذكر في صيغة 
الإفعال من جهة النظر إلى معنى الصدور. كما في: 

وقُل رَبّ أنزِلني مُْرَلاً مُبارَكاً وأنت خَيرُ المفزِلين ‏ 7 / 14. 

فيلاحظ في الكلمات الثلاث جهة صدور النزول منه تعالى. 

فيكون معنى الْمُنرّل: المحلٌ الذي وقع فيه النزول الصادر منه تعالى. كا أَنّ 
صيغة المترّل من التفعيل يدل على حل وقع فيه النزول امحلوظ فيه جهة التعلّق 
والوقوع. 

وأخا اللل» فهو صفة جعي كالمتب. وقد منقف خلق وزان الطللب» بوالمفين 
ما يضف بالأؤول ويكون النؤول صفة ذانئة له».ومن مصاديقه: طعام التريل أي 
ما يحضر وينزل من الطعام للضيف. وكذلك ما ينزل في الآخرة لأصحاب الجنّة أو 
لأصحاب الجحهم . 

وأمًا إن كان مِنَ المكذّبين الضَالّين فتُرُلٌ من حميم - 51 / 5. 

#ارنقيا ابا للشالرن الدبو لاترج بهذا لا خوبوة الذي 8/35 

ولَكُم فيها ما تدّعون نُرْلاً مِن غَفورٍ رَحِيم - 4١‏ / 7". 

لكن الّذِينَ أنّقوا ناكم لم عثاث خرى .. [الأمن عو اشح د 

فلأل القيات بف ما ثعة ويثزل للواره عل نسي تقامد, فيو ماامن 
شأنه أن ينزل أمام الوارد باقتضاء حاله. 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





مصبا - نسو: والنّسِيء مهموز على فعيلء, ويجوز الادغام, وهو التأخير, 
والنّسيئة مثله. وهما إسمان من نساً الله أجّله من باب نفع . وأنسأه إذا أُخّره ويَتعى 
بالحرف أيضاً فيقال: نسأً الله في أجله, وأنسأ فيه. ونسأته البيع وأنسأته وفيه أيضاً 
وأنسأته الدّين: أخّرته. ونسأت الإبلَ نسأ من باب نفع: شقتها. وإسم العصا لقي 
ساق جا منسأة. 


مقا قن ؛ أضلان يدل أحذهنا عل إغفال القى ++ والقانى عل ترك الت م. 
وإذا هيز تغيّر المعنى إلى تأخير الشيء. وتّسِئت المرأة: تأخّر حيضها عن وقته فوؤجي 
نما حُبلى. والنّسيئة بَيعك الشيء نساءًء وهو التأخير. ونساً الله في أجلك وأنساً 
أحللك» اخره وابعده واتضمؤووا جأخروا وساعدوا وساي أناء ردهي ونسات 
ناقتي: رفقت بها في السير. ونسأتها: ضنربتها بالمنسأة: العصاء كأنّ العصا يُبعَد بها 
الشيء ويُدفع . 

الفن الرعد ترقت قر لاف لا زد تالكر ميقا بإنعات اله 
حرق وتشأتد: يعئه قأخن. والاسم البح ونسات ناقتي : دقعتها ف السّين. 
والمفساًة العضا قبا ميا :والفتفيا مم الأيل: الباسن تدس بوالاتصماء؟ الماعد. 
والنّسيئة: تأخير الشيء ودفعه عن وقته. ومنه النَّسِيء, وهو شهر كانت العرب 
تؤخّره في الجاهليّة من الأشهر المُرْم. والناسئ: الرجل المؤخّر الأمور غير المقدّم, 
وكذلك النَّسَاء. 
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أدالأصل الواحد فق الماذة هو العآخر والعاكس, ومن مضاديقه: بتأشير 
الأجلء التأخير في ردّ القن في البيع , تأخير في تأدية الدّينء حمل الإبل وغيره على 
التأخّر في السير, والتأخّر في أَيّام الحيض. والتأخير في الأمور وفي المقرّرات المعلومة. 

ومن آثار الأصل: البُعدء والدفع, والرفق. 

وبين المادّة ومادّة النسى: إشتقاق أكبرء فإنٌ النسيان يلازمه التأخْر. وهكذا 
التسو.واوياً عق القرك, 

انا ]ىو اماق الع تهنا بدا لذية كقر وا لوه عايا و لؤدرقه هاما 
ليُواطتوا عدَّةَ ما حرّم الله فيُحِلُوا ما حدّم الله 1 / /ا. 

اتسين ع قفيل يعد التهول إل كثنا لازم فيدل خل تنويت ضيفة لخو اعتاء 
ذا يكون مدا خرا بو اطاقق الكلمة يدل خل إرادة المعق المعداوال ينيم ».وهو الشير 
المتأخّر من جهة الرمة من بين الأسهر لمم إلى شبر آخرء لتحليل احاربة والإغارة 
فيه, وكانوا يحلّلون شهر الحم لوقوعه بعد شهري ذي القعدة وذي الحجّة ال حدمين, 

وهذا العمل زيادة على كفرهم باللّه وبالرسول: فإِنّه تقض ما ثبت وقُرّر فيا 
بينهم للتأمين وحفظ النفوس والأموال فى اجتاعهم. 

وقد حكم الله تعالى بحرمة هذه الأشهر الْحرّمة في الإسلام أيضاً وإنّهُم غير 
مراعين ناحية الدين الإطيّ, ولا ناحية الضوابط الإجتاعيّة لهم. 

قلواكشيا عليه كوت واذل قل قرف إل داكة الأرض تال يشاته دن 
8ن ا ان لل كاترا تبرق التي 4 رادار 
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المنسأة: كالمكنسّة إسم آلة من النُّسأء بمعنى الآلة التي بها يؤْخّر ويدفع ما يلزم 
أن يدفع ويؤخّرء وبهذا اللحاظ يطلق على العصاء ويقال: إِنّ المنسأة أكبر من العصاء 
ئها أعمٌ ويستفاد منها في الإتّكاء وفي التأخير. 

ويقال في مورد هذه الاية مطالب وجريانات جزئيّة تاريخيّة. وهي خارجة 
عن التحقيق فيها. والآية الكريمة لا تدلٌ بأزيد من وقوع الموت لسلوان النيّ (ع): 
وأكل الأوضة مسأته الى كان متكثاً علبباء 2 سنقوظه بعد شأكولتتهاء وبين اموت 
عيعة العرة العاملية ل 


وليس لنا سند قاطع يدل على خصوصيّات هذا الأمر. 


نسب : 

مضبا -تسبته إلى أيبه تُسَباًمن باب طلب+عزوته إليهء وانتسب إليهء اعتزى: 
والاسم النسبة بالكسرء فتجمع على نسّب مثل سدرة وسِدّرء وقد تضم فتجمع مثل 
عُرفة وغُرّف. قال ابن السّكّيت: ويكون من قبل الأب ومن قبل الأ ويقال: نسبه 
في تيمء أي هو منهم» وال جمع أنساب».وهو تسيبه» أن قريبه. وينسب إلى ما يوضح 
ويْيّز من أب وم وحىّ وقبيلة وبلد وصناعة وغير ذلك. فتأتي بالياء. فإن كان في 
النسبة لفظ عام وخاصٌ: فالوجه تقديم العام على الخاصٌ. ثم استعمل النسب في 
مطلق الوصلة بالقرابة. والمناسب: القريب. وبينهيا مناسبة؛ وهذا يناسب هذاء أي 
يُقاربه . 

مقا نسب: كلمة واحدة, قياسها اتصال شيء بشيءء منه الْنَسَبٍء سمّي 
لاتصاله وللالصال به تقول #تشبت أتسب وهو تسيب قلآن. ومته التسيب فى الشعر 


إلى المرأة: كأثه ؤكد يتصل بها ولا يكون إلا ف النّساء. والنّسيب+ الطريق المستقيمء 
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لاتصال بعضه من بعض. 
لسا النَّسَب: نَسَبِ القرابات, وهو واحد الأنساب. ابن سيده: النّسبة والنُسبة 
واللِّ ب: القرابة. واتتسب واستنسب: ذكر نسبّه. ونسبه ينشبه وينسبه: عزاه. وَالنّسَاب: 


العالم بِالنّسب. وليس بينهم| مناسبة, أي مشاكلة. والتّيّسب: الطريق. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الربط بين شيئين. ومن مصاديقه: الربط بين 
أفرا اد الأرحام والأقرباء» والقرابة والشباهة والإتّصال والمشاكلة إذا كانت مع ارتباط . 

وسبق في العزو واويّاً إِنَه يحرّد تقرّب وانتساب مطلق من دون أن يلاحظ فيه 
قيد الربط. كا في النسب. 

فإذا نْفِحَ في الصُورٍ فلا أنْساب بِيمَهُم يومئذٍ ولا يَتَساءَلون ‏ 37 / .٠١١‏ 

أي يكون الحكم والمقام بالضوابط لا بالروابط ويكون الناس يَحزيّين بأعالهم 
كيفاً وكباًء ولا تعتبر يومئذ الحيئيات والعناوين والأنساب الخارجيّة. 

قن لت غوازيكة فأرلكك شر المتيشرن وعن حَنّث قواز يف ة فأواية الذيخ 
كبروا أننتهم فق جيم غالنوق- + / 1١١‏ 

وس أذ اليه الوطلت ام غم كتخص نو النمناز ا يدل مصيففة صل الاستسمرار 
والمطاوعة والاختيارء أي يرون أنّ الميزان والمناط هو العمل, ولا تأثير في الروابط 
بأَىّ نحو كان: فلا يختارون طلباً عن شخصء ولا يتوقعون إعانة ولا نضراً ما كم 
مِن دون الله مِن وَل ولا نُصير . 


وسيجيء البحث عن نفخ الصور في النفخ. 
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وهو الذي خَلَّقَ مِنَّ الماء بَكَرأفجِعَله نَسَبٌِوصِهراً وكانٌ ربّك كديرا 7١‏ / 
غ6. 

البشّر كالحسن صفة بعنى من يكون في انبساط وطلاقة, وهذا التحوّل من 
الماء المنكدر المهين: من آيات قدرة الله تعالى. وهذا الإنبساط والطلاقة في التكوين 
يقتضي عروض سعة وبسط في الخارج هم بالنّسب والصّهر. 

والنّسَب مصدر بمعنى القرب مع الربط. وهكذا الصّهر مصدر في هذا المورد. كما 
قال في اللسان: الصّهر بالكسر : القرابة. وحرمة الختونة (التزوّج). والجعل: قريب 
من مفهوم التقدير والتدبير والتقرير. 

والمراد إِنّه تعالى بعد الخلق قدّره وديّره اتتساباً ومصاهرة, أي فجعل النسب 
والصّهر في برناح حياته. وهذا التعبير معمول به لمبالغة أو غيره. كما في: 

وجَعَلَ الشّمسَ ضِياءً 

وجعَلَ الأزض قراراً, 

وجَعَل النبان لشورا: 

وجَعَلَ لَكُم اليل لباساً. 

وجعلوا بينّه وبين النَّةِ نَسَباً وقد عَلِمَتِ الجنّهُ نهم نحضَّرون سبحان اللو عا 


٠. 
- 


يُصفون - /ا" / 169. 


الجنّة من جَنَّ يَيْنَّ إذا استتر وتغطى, وهو للنوع, أي نوع من الجن المغطاة 
عن أبضاركا. 


فيقولون إِنّ بين الله تعاللى وبين النّة قرابةً وربطاً واشتراكاً في الإجتنان وكونه| 
نا وراء عالم امحسوس. مع إعتراف الجنّة بأَئّهُم مقهورون تحت حكومة الحقٌّ تعالى, 
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نسخ ه١٠١‏ 
ومحضّرون في حضيرته دائًاً لا يعرّب عنه العلم والإحاطة بمقدار ذرّة في السّماوات 
والارطى. 

ثمْإِنّ هذا العلم تكوييّ في جميع أنواع الجنّ وفي قاطبة أفراد الجنّةء واختياريّ 
في بعض منها وهم مؤمنون بلله عرّ وجلّ. وليس المراد من حضورهم: الإحضار في 
القيامة: فإنّ جميع الخلق من أيّ طبقة ونوع حاضرون دائًاً في محضره تعالى: 

وب كرك السَّمُواتِ والأزْض ولا يؤوده حِنْظّهها . 


وإن كل كا جميعٌ لدينا تُحْضَرُون +" / 7”. 


ع 

العين 5١1/4‏ - النّسخ والالشسباخ : اكتتابك في كتاب عن معارضه. والنَّسخْ: 
إزالتك أمرأكان يُعمل به. ثم" تَنسخّه بحادث غيره, كالآية تُعرّل في أمر ثم يفف فتنسخ 
بأخرىء فالأولى منسوخة والثانية ناسخة. وتَناسُخٌ الورثة وهو موت ورثئة بعد ورثة 
والميراث لم يقسّم . وكذلك تناشخ الأؤعة والقرق: 

مقا - نسخ: أصل واحد. إلا أنه ختلف في قياسه. قال قوم: قياسه رفع شيء 
وإثبات غيره مكانه. وقال آخرون: تحويل شيء إلى شيء. قالوا: اللّسخ: نسخ 
الكتاب. والنّسخْ: أمر كان يُعمل به من قبل ثم يُنسَخ بحادث غيره, وكلّ شيء خَلّف 
شيا ققد انتشخه..واتسخت الشمش الظْلٌء والشَّيثٌ الشبات. قال السجستان: التسغ: 
أن تَحوّل ما في الخليّة من العسل والتّحل في أخرى. قال: ومنه نسخ الكتاب. 

مصبا - نسّخت الكتاب نُسخاً من باب نفع. نقلته. وانتسختّه كذلك. وكتاب 
منسوخ ومنتسّخ: منقولء والنُسخة: الكتاب المنقولء والجمع تُسَخْ مثل عُرَف. 
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كوا نسخ 


وَالنّسخ الشرعيّ: إزالة ما كان ثابتاً ينض شرعيئ » سواء عُمل أو م يُعمل كا فى ذبح 
إسماعيل بالفداء. وتناسخ الأزمنة والقرون: تتابعها وتداوهاء لأنّ كلّ واحد ينسخ 
حكم ما قبله ويّتبت الحكم لنفسه. ومنه تناسخ الورثة. لأنّ الميراث لا يُقسّم على 
حكم المت الأول يل على حكم الثانى: 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو إخراج شيء عن مقام الإقتضاء والنفوذ 
والقدة روه عن مرحلة القوة والاقتضاء فى نفسه أو يعوارض آخره:وليس عق 
إزالة شيء. ولا تحويلهِ إلى شيء آخرء ولا تعقّب شيء يخلف عنه. 

فيلاحظ في النسخ : جرد سلب الإعتبار والاقتضاء والقوّة عن شيء وخروجه 
عن النفوذ والقدرة. 

ولانظر فيه إلى وجود الناسخ الحادث العارض المتعقّب الحوّل إليه. فإِنٌّ المنظور 
فيه جود الخزوج عن الاقتضاء والاعقبارء وان كان سدوت أمر ثاتويي من لوارّم 
النسخ, ويسمّى بالناسخ. وقد ترجع الحالة الثانية المتعقبة إلى ما كان قبل الأمر الأوّل. 

ومن مصاديق الأصل: النسخ في الأحكام سواء كان في شريعة واحدة, أو 
بالنسبة إلى شريعة سابقة. وحصول التناسخ في الأزمنة والقرون: فإنٌ في كلّ زمان 
وقرن لاحق يرتفع ما في القرن السابق من المقرٌّرات والأحكام العرفيّة الجارية المتداولة. 
وحصول التناسخ في طبقات الورثة: فإنّ كلّ طبقة لها أحكام مخصوصة. فإذا انتفت 
طبقة قبل تقس الميراث يجري فيها ما في باب مناسخات الارث. والنسخ في الشباب 
بحدوث الشيب: فيرفع ما في الشباب من القوّة والقدرة والنفوذ. وهكذا في نسخ 
الشمس آثار الظلء وفي تحويل الخليّة. 
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١ نسخ‎ 

زيدل عل أن الخ ليس بإزالةء يقام الأحكام اللسوطةافى نسسا فى مان 
الواقع وفي ظرفهاء وهكذا في المقردرات العرفيّة وغيرهاء وما المنسوخة منها القوّة 
والاعتبار والنفوذ. 

ما تنسح من آيّة أو نْنْيها نأتٍ بخَيرِ مِنْها أو مثلها ‏ 7 / .٠١5‏ 

الآية: ما يكون مورد توجّه وقصد وتوسّل في السير إلى المقصود والوصول 
إليدء بنواء كان تكوينياً أو تفريعياً.بوالتسخ إخرام شويع عن مقام الاققضاء والقدة 
والنفوة ..والاتساء سمل شخصن تاسياً وغافلاً غنا كان وكان ذاكرا لد..وق الاتساء 
هده أنه خارج عن اختيار الناسي وقد يدوم إلى الدوام. 

والفرق بين النسخ والإنساء: أ أنّ في النسخ: : رفع م اقتضاء وقوّة عن نفس الثنيء. 
وفي الإنساء: رفع الشيء ء عن الذّكر والذّهن ٠‏ وفي كل من التقديرين يخرج الشبيء عن 
مرتحلة الانتعفادة والنفوة. 

ولايخق لطف التعبير بالنسخ: فإنّ فيه إشارة إلى العلّة والجهة في هذا التبدّل 
والتحوّل. وهي انتفاء الإقتضاء والقوّة والنفوذ في الشيء المنسوخ, وهذا المعنى إِمّا 
بانتفاء الإقتضاء فيه بذاته ومن حيث هوء بأن يجعل من وَل التقدير مغيّى بغاية معيّنة. 
أو من جهة انتفاء الإقتضاء في الزمان الثاني وأهله. أو بلحاظ تحوّل الموضوع والحكم 
قوّة وضعفاً وباختلاف المراتب إنتاجاً وإفادة. 

فظهر أنّ النسخ لا يدل على حو شيء سابق وإثبات أمر لاحق, حقٌّ يوجد 
الإختلاف الشديد بين الناسخ والمنسوخ, بل قد يكون الفرق بينهما بالشدّة والضعف 
أو بالإطلاق والتقيبد وغيرهما. 

وأكثر ما يعد من مصاديق الناسخ والمنسوخ في الآيات الكرية من هذا القبيل, 
ولا اقعضاء هنا بالبحث عنيا تقصيلة. 
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0 نسخ 

وما أرشتناين قبلك بن تسو رلات؟ إلإذا عق ألق الشتَطان فى مضع 
فَينْسَعٌ الله ما يُلق الشَّيْطانٌ ثم يحْكِمٌ الله آياته ‏ ؟١”‏ / 07. 

الأميية أصلها أمتوية كالأمسوكة :ما يكوخ مضداقا ثانا العم ..والمراة+ إلقاء 
الشيطان في مورد تشبّيه وسوسةً بمقتضى المورد. فيوجد إختلاطاً في نيّته واضطراباً 
في إخلاصه. فينسخ الله ما ّلق الشيطان بإخراجه عن مقام الإقتضاء والنفوذ والقوّة, 
ثمّ يحكم الله آياته بالنور والإفاضة والتجلي والشهود في قلبه. 

هذا كتابنا ينطق عَلَيكُم بالحق إِنَا كنا ستنسخ ما كنتم تَعملون ‏ 10 / 59. 

النّسخ بمعنى الاكتتاب والنقل عن مكتوب: من مصاديق الأصلء فإنّ النقل 
عن كتاب أصيل وحيد والإكتتاب منه: يوجب تقليل النفوذ والقوّة فيه وخروجه عن 
الإقتضاء التامٌ والتوجّه إليهء فيخرج الكتاب الأصيل عن مقام اعتباره وموقعيّته 
ال 

والنْسخة فُعلة بمعنى ما يُنسَخء ويطلق على كتاب يُنقل عنه وهو الكتاب 
الأصيل المستند إليه. والابستسباح+ مد :طلب اللسغء أي طلب أن يخ وينقل 
عنه. فالنُسخة المنقولة عنه هو كتاب أعباهم وصورة ما يُضبّط ويحفظ من أعاطم, 
وهذا كتاب طبيعئَ مضبوط مجموع من الأعمال؛ فهذا الكتاب المضبوط الطبيعىّ 
الخارجيّ في الحقيقة هو النسخة الأصيلة الأَوَليّة التي يُستنسخ منهاء والكتاب أعمّ 
من أن يكون طبيعيّاً أو معنويّاً أو مادياً. 

فالإستنساخ إنما يتحقّق من هذه النسخة الطبيعيّة الخارجيّة. 

والنسخة الثانية: هي كتاب النفس الذي ينقل فيه ويضبط جميع ما في بجموعة 
النسخة الأيّلية الطبيعية. 


إقرأ كتابَكَ كَقَ بنفسِك الِيومَ  .١5 / ١7‏ 
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نسخ 0 

ونسخة أخرى تامّة دقيقة لطيفة جامعة تضبط وتحفظ جميع جزئيّات الأعمال 
والحركات الخارجيّة والباطنيّة بحيث لايعزب عنها ذرّة: وهي كتاب الله تعاللى» المشار 
إليه بقوله : 

هذا كتابنا ينطق عليكر م 7 

وخو غبارة غن غلمه الحيظ الشابط يذاه وق ذاقه. :وهذا الكتاب فى قيال 
النفس الإنسايّ الضابطء إلا أنّ كتاب الله أ وأجمع وأكمل: 

يَعلم ما بينَ أيد.هم وما خَلَّهِم ولا يحيطون بشيء من علمه - ١‏ / 6ه ؟. 


ونا سَكتَ عَن مومى القَضَّبٌ أخَذ الألواح وفى نسختها هُدىّ ورّحمةٌ - 7 / 


قلنا إنّ النُسخة هي المنسوخ عنهاء وهي مجموعة مضبوطة أَوَليّة أصيلة ثم 
ينقل عنها كتب أخر. 

وفي هذا التعبير لطف وإشارة إلى أَنّ المعتمد عليه في احتواء الهدى والرحمة: 
هو النسخة الأوّلية من الألواح. وأا النشخ المنقولة كتها المتييخة متا فالاغهاذ 
عليها يتوقّف على اليقين بتحقّق الضبط وصحّة النقل والدقة التامّة في الكتابة بحيث 
سل عن أن ريف 

ومن الأسف: تحقّق التحريف الكامل ووقوع التغييرات الكلّيّة في نسخ التوراة, 
بحيث يقطع بأئّها غير النسخة الأَوَليِةَ الساويّة, وقد يصرّح فيها بأَنْا كتبت بعد 
موت النيّ موسى عليه السّلام. 

نعم نما كتب تاريخيّة تحتوي على جريان حياة الأنبياء وموسى النبّ (ع) ووقايع 
زمانه ومطالب من كلاته واعاله واحكامه. وفيها قضايا ضعيفة موهونة متخالفة 
متناقضة لا تخفى على المْحقّق البصير. 
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وعذامتى معتوادت القر ان انيه وين لكان القيية. 
راجع اللوح والتوراة. 


لسلس : 

مضبا -النّسر: طائر معروف؛ والجمع أنشر ونسور. وَالنَّسِرءْ كوكب وهما إثنان: 
النّسر الطائر, والنّسر الواقع. ونّسر: صم. والنّسرِين: مَشموم معروفء فارسيٌّ 
معرب . 

مفر -نُسر: إسم صم في قوله - وَنّسْرا. والنّسر: طائر. ومصدرء تسر الطائد 
القيء منسره؛ تقره. وتسرث كذاه تناولته قليلاً قليلاً: تتاؤل الطائن متسره. 

صحا -ونَّسرٌ صم كان لذي الكلاع بأرض حمير. وكان يغوثُ لَذّحِج, ويعوقٌ 
مدان من أصنام قوم نوح. وقد تدخل فيه الألف واللام. 

الأصنام الأدواقنيث جمير لبزاء قسيدوة بأرض يقال ها بَلخَّع, وم أسمع 
جمير سمّت به أحداً. ولم أسمع له ذكراً في أشعارهاء وأظنّ ذلك كان لانتقال مير أيام 
بع عن عبادة الأصنام إلى المهوديّة. 

وفي ض ا فادكان و5 وسُواعٌ ويغوثٌ ويعوقٌ ونّسرٌ قوماً صالحينء ماتوا في 
شهرء فجزع عليهم ذوو أقار.هم فقال رجل من بني قابيل: يا قوم هل لكم أن أعمل 
لكم خمسة أصنام على صورهم, غير أن لا أقدر أن أجعل فيها أرواحاً؟ قالوا نعم! 
فنّحَثٌ لهم خمسة أصنام على صورهم وتصبها لهم. 

وفي ض سافكان أول من غير دين إسماعيل (ع), فنصت الأوثكان وسيب 
السائبة ووصّل الوّصيلة ار البحيرة وحمى الحامية. عمرو بن ربيعة وهو لحي بن 
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لسن ليل 


حاركة بن عمرو بن عام الأزدعة» وهو أبوخراعة. .صن 1# هذه السسنة الأضتاء 


لني يعبدها قوم نوح, فذكرها اله في كتابه. فلًا صَنَع هذا عَمرو بن َي دانت العرب 
للأصنام وعبدوها والعذوهاء 


أن غبادة الأضدام كانت من أَوْل الأزمنة فق خارع البقر» والداعى هم عسل 
ذلك: التوجّه الفطريّ منهم إلى مبدأ نافذ مقتدر وهو يقدر على قضاء الحوائج ورفع 
الحوادث والبلاياء وهو وجود 5 وراء عام المادة والشهادة. 

ولا عجزوا عن البلوغ إليه وإلى دركه. وعن الإرتباط به: توسلوا بشيء 
يشاهدون فيه إمقازا وخصوصكة وعنوفا عخصوضاء من جر أو نجم أو مخيوان د 
إنسان» فيتوسّلون به ويتوجّهون إليه ويطلبون منه قضاء حوائجهم ويخضعون عنده 
ويتذللون له. 

ثم نا عجزوا عن البلوغ إلى ذلك الشيء أيضاً بموت أو تلف أو بعد في زمان أو 

وهذا المعنى راتبه الختلفة شدّة وضعفاً وشاعراً أو غافلاً موجود فيا بين جميع 
طبقات الملل والأقوام, حقٌ المتديّنين منهم. إلا الّذين بلغوا مقام التوحيد التامٌ ولا 
يحجبهم التوجّه والتوسّل إلى أولياء الله عن مقام الإخلاص والتوحيد. 

قال نوحٌ ربٌ إنهم عصّوني واتّبّعوا مَن لم يَزِده ماله وَوَلَده إل شسارا ومكروا 
تك كارا وقالوالا تَذو اشتكوولة تدر وا ولا شواعا ولا يفوت وتغوق 
وتشراً وود ع 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





ل ين 


تظيو فى غود الكية الكرفة امو 

١‏ تصبرّح الآآية الكرية بِأنّ هذه الأصنام الخمسة كانت موجودة في زمان 
نوح النبيَّ (ص) ومتداولة فما بين قومه. وظاهر الآآية تقدّمها على قوم نوح أيضاً. كا 

؟ -قلنا إن الأصنام كانت مصنوعة على صورة إنسان أو حيوان أو غيرههما تنا 
كان محبوباً ومورد إحترام وتجليل وتشريف عندهم, ويقال كما في فرهنك تطبيق, 
وغيره: إن الس ركان غل صورة ظائر..والوّدٌ على شكل إنسان. ويعوق غلى ضورة 
أسق. 

 *‏ الظاهر أن هذه الكلمات الخمس قد نقلت من لغات أخرىء كبا سبق في 
سُواع إِنْه من شووّع عبريّة بمعنى الشريف. 

؛ - يظهر من هذه الآآية الكريمة وسائر الآيات: أنّ هذه الأصنام قد تجعل في 
مقابل الله المعبود عد وخل: حيت قالوا: 

لا تذرّن لمتكم - 1/١‏ / 77. 

وأتكذواين دوة الله آلهدٌ لعلهم #تشررن _ +70 6/. 

أجَعل الآ إلا واحداًإِنّ هذا لَتْىءِ عُجاب -78 / ه. 

© وقد يعبّر عن الأصنام بلفظ الأربابء إذا كان النظر إلى التريسة؛ كنا أن 
النظر فى الآهة إلى العبادة. والتعبير بالأرباب في موارد كون الأصنام من الاتسان أو 
الملائكة. قال تعالى: 


العذوا أحيانهم وكهيائيم أريايا مو فون اله ةرم 
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ء أربابٌ متفرٌّقونَ خَيرٌ َم اللهُ الواحدٌ القَهّار  ١١‏ / 89. 

1 - يظهر أنّ التوجّه إلى الأصنام بعد اتّباع رجال من أهل الدنيا ‏ حيث قال: 

واتبعوا من ل يوذ ماله ولد إلااخساراً - 11/10 

ولا يخى أنّ التوجّه إلى الأصنام والتعيّد لهم: إِمَا يتحقّق في محدودة محيط 
اماق فن كان نظره مجدوداً فق الحياة الدنيا من المال والأولاه والعتوان واللذائد 
الماديّة والأفكار الدنيويّة: يتوجّه بحكم فطرته إلى ما يُعينه فى عيشه ويقضى حوائجه 
ف حياته هذه. 

وأمًا إذا كان النظر وسيعاً عن محدودة عام المادّة, وبرنايمح اكه مانا بالعالم 
الماديّ وبما ورائه: فهو يطلب إطاً حيط علمّه وقدرته ونفوذه بالعالَينٍء بل لابدٌ وأن 


يكون بيده الخلق والتقديرء وأن يقدر قضاء الحوائج الظاهريّة والمعنويّة الروحانيّة, 
فيرى الأصنام عاجزة قاصرة. 


نسف : 

مصبا - نسقّت لويم القراب نُسفاً من باب ضدرب: اقتلعته وفرّقته. ونسفتٌ 
البناء تسفاً: قلعته من أصله, وإسم الآلة منسّف بالكسر. 

مقا د تسف: أصل منحيع يدل عل كشف غون. وايةت الوم الفي 2د كأتها 
كفتنه عن وه الأركن وسلعه وتيك البعاء» المسفضاله قطفاً. ويقال للذغوة: 
النّسافة, لأا تتتسف عن وجه اللين. وبعير نّسوف: يقلع الياك عن الأرحن مقدّم 
فيه.وحكى اناس هيا يتعاسقان» أي ينساؤان» والقياس واحده كأن هذا تيف ها 


عند ذاك, وذاك ما عند هذا. 
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ا نسف 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو قلع مع إثارة وتفريق. ومن مصاديقه: نسف 
الريم القراب, واتتساف البناء. ونسف البعير النبات بفيه. والقراب برجله في السير, 
وقنيق السازين كلها أناره كل سواه الطاليه 

والفرق بين المادّة وموادٌ القلع والقمع والئوران والتفريق: أنّ النظر في القلع 
والقمع والفزع إلى جذب شيء من محلّه. وفي الإثارة والتفريق إلى جهة النشر. وفي 
النسف إلى الجهتين معاً. 

ويلاحظ في القلع: جذب شيء من أصله حي لا يبق منه باتي. 

وفي النزع: جذبه من محلّه فقط. 

وفي القمع: ضدرب في إذلاله حقٌ يسقط عن مقامه. 

وفي الاثارة: تهيبج وتقليب شديد ونشر. 

وفي التفريق: تفكيك وفصل بين الأجزاء في قبال الجمع. 

وفي النسف: قلع شيء مع الإثارة والتفريق معاً. 

راجع في مفاهيم السلب والخلع وغيرهما إلى السلب. 

فظهر أَنّ تفسير النسف بالقلع والكشف والسلب والفرق: للتقريب. 

وانظّر إلى إهك الذي ظَلت عَلَيه عاكفاً ليحر قنّه © لَتَسِفَنّهُ فى المانسفاً- ٠١‏ / 
1 

ال بمعنى البحر. مأخوذ من العبريّة والسريائية. 

براك اة اللفبوى المعكوق غليد لآب أن يكوق مقدرا عل عفظ سد قضلا 
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لشف ١١6‏ 
عن حفظ العابدين العاكفين عليه وإذا ترى عجره عن ذلك المقداز من الاستطاغة 
والقكّن القليل: فكيف يجوّز العقلّ الصحيح أن يُتوجّه إليه ويُستعان به ويُعكف عليه. 

فلنا أن تُفنيه ونزيله بالإحراق والقلع وإثارة رماده الباق وتفريقه في ماء البحر, 
حل لابق مله أئره نا متك ومظ.. 

فتشاهدون عاقبة أمر إلهكم ومقام قدرته ونفوذه. 

ويَسألونَكَ عَن الجبالٍ فقّل يَنسفها رَيِّ فا فيَذَرُها قاع صَفْصفا لا تَرى فيها 
عوّجا ول أئهاً- 10/59 

الوَذر: القرك. وحذفت الواو للتخفيف. والقاع: أرض مستوية خالية عن 
الزرع؛ وقريب منها الأرض الصّفصف أي السهل المستوي. والأمت: الإرتفاع والقُلّة. 

وسؤاهم هذا مرتبط بعقيدة القيامة. واستعجابهم من الجبال ا مر تفعة. وكيفيّة 
اندكاكها وانتسافها. 


فقال تعالى: يقلعها ويثيرها ويفدقها فتصير الجبال مستوية مسطحة كأئهما قد 
تغربلت بعد الاندكاك, وم يبق منها ارتفاع ولا ا نخفاض. 
ا توعَدٌون لواقع فإذا النجو طُمِسَت وإذا التَّماء فرت وإذا الجبال نُسِّت- 


.٠١ / /ال/ا‎ 


إن كان المراد من الموعود هو القيامة الكبرى: فيكون المعنى الطّمس والإنفراج 
والإنتساف الكل التامٌّ في النجوم والسماء والجبال» بحيث يزول النظم ويختلٌ عال المادّة 


ترمد يذ الاش أكهانا ديرا أعاكم - 54 


وإنكان المراد القيامة الصغرى القائّة للأفراد بموتهم: فيكون المعنى تحوّل عالمهم 
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١15‏ تنك 
الماذيٌ, ومواجهتهم بعالم لطيف نما وراء الماذي. 


فهذا العالم المحمسوس خارج عن مورد توجّههم واستفادتهم, فهو كاطباء المنثور 
والأرض السهلة المستوية الصفصف, لا يتجلى في عالمهم كوكب ولا نبات ولا حيوان 
ولا طعام ولاأيٌّ لذَّةِ جسم نقذ دنيوية. 

ولا فرق في النتيجة بين قيام القيامتين: فإنّ عالم المادّة والحياة الدنيا إذا اتقضت 
يام حياتها والإستفادة من لذّاتهاء واتقطعت عن برنا الحياة الآخرة وتٌركت الآخرة 
بالكلّيّة: فلا يبق فرق بين وجودها واضمحلاطاء فبقاوها وفناؤها على سواء. 


نسك : 

مقا -نسك: أصل صحيح يدلّ على عبادة وتقرّب إلى الله تعالى . ورجل ناسك. 
والذبيحة التى تُتقرّب به إلى الله نّسيكة. والموضع يُدْبّح فيه النّسائك: المنَسِكء ولا 
يكون ذلك إلا في القربان. 

مصبا - نَسَك لله ينسشك من باب قتل : تطوّع بقربة» والنْسّك بضمّتين إسم منه. 
فيه. ومّناسك الح : عباداته. وقيل مَواضع العبادات. ومّن فعل كذا فعليه نُسّكء أي 
دم يُريقه. ونّسَك: تزهّد وتعبّدء فهو ناسك وا جمع شاك 


قع - إناضك اشية سكن» سكب لأخراخن رت 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو عمل مقرّر في برنايج العبادة لله عزّ وجل ومهذا 
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١١/ سك‎ 


المنظور. ومن مصاديقه: الذبيحة التي يُتقدب بها إلى الله تعالى. وتطوّعٌ في الله بعمل . 
والعبادات التي تقرّر في برناج احج . وغيرها. 

وهذا الأصل مرتبط بالمفهوم العبريّ: فإنّ السكب في غرض دي عبارة 
أخرى عن التقرض والتقدير فى عمل عاد 

وأمًا الفرى بين اليك والعبادة والطاعة والدهد والقرب: 

فالعبادة: غاية التذلّل في مقابل المولى مع الإطاعة. 

والاطاعة: عمل با يقتضيه الأمر مع رغبة وخضوع. 

والزهد: رغبة وميل شديد إلى القرك. 

والقرب: في قبال البعدء تقب مطلق في أيّ جهة. 

والنّسك: عمل مقرّر في جهة الطاعة والعبوديّة لله تعالى. 

فتفسير المنَسَك بالعبادة والتطوّع, والتقرّبء والتزهّد: تقريئ. 

وبهذه ال مخصوصيّات يظهر لطف التعبير بها في مواردها. 

لكل اكة علدا مفيكا شم بايكرو +7 

ولكل أكة تكلا عنشكا ليذ كروا اسخ وغل سا وؤقهم - 0 خم 

فإذا قضيتم ممَناسككم فاذكروا الله ؟ / .٠٠١‏ 

المنسَّك: مصدر ميميّ بفتح السينء بعنى العمل المقرّر في برناج ديني إِطيّ 
والجمع المناسك. وليس بإسم مكان, فإنّ مكان النّسك والعبادة إِنما يتعيّن ويقرّر من 
جانب الأمم. كالمساجد والصّوامع والبيّع وغيرها. وأمّا الأعمال الخصوصة في مقام 
العبوديّة والوظائف اللازمة: فلابدٌ أن تكون مقرّرة من جانب الله تعالى. وليس للعبد 
التقرير وتعيين خصوصيّات العبادة والطاعة على ما ينبغي. 
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١1‏ نسك 


ولايخق أنّ نتيجة التنسّك حصول حالة التذكّر والتوجّه الباطئء إلى الله المتعال, 
وتحقّق العبوديّة والتذلل. وترك التعلّقات الدنيويّة. ىا قال الله عرّ وجلّ: 

وما خلقث الجنٌ والإنس إِلآ لِيعبّدون - 0١‏ /05. 

رَبّنا واجْعَلنا مُسلمَيْنِ لكَ ومن ديا أمّةَ مُسْلِمةًلَكَ وأرنا مناسكنا وب 
عَلَينا- ؟ .١78/‏ 

هذا دعاء من إبراهيم وإسماعيل بعد رفع قواعد البيتء وكما سألا إسلام ذريّته) 
والتوبة عليهم: سألا إراءة المناسك والأعمال المقرّرة في برنا الح وغيره. 

فهذا يدل على لزوم إراءة المناسك من جانب الله عر وجلٌء وإن كان الناسك 
نبيَاً مرسلاً ومن المقرّبينء فإنّ برنايم السلوك والعبوديّة لازم أن يتعيّن من جانب الله 
تعالى , وأن يكون على ما يحبٌ ويرضى. وأن يقرّر على خصوصيّة تناسب مقامه 
وشأته. 

قل إِنَّ لات وتُسكى وتحيايَ وتماتي لله ربٌ العالمين 5 / .١77‏ 

قن كان مَريضاًأو به أذىّ من رأَسِهِ ففديةٌ من صيام أو صَدَقةٍ أو نُسّك - ؟ / 
155 

السك إسم من المَنْسَكء وهو أعمٌ من الصلاة والصوم والصدقة, ويشمل كل 
عمل يقرّر في طريق القرب من الله تعالى وعبوديّته وإطاعته. وعلى هذا يذكر بعدها. 

ويذكر يعد التسك: المعيا زالبات وهنا مصدران كاشياة والموك» وأعان من 
النسك, ويشملان كلّ ما يقع في طول الحياة وفي جريان الموت, من أيّ عمل وحركة 
وسكونء من عمل مقرّر أو مباح. 


فالعبد كل العبد لازم أن يكون جميع حركاته وأعماله في الله ولله, وأن لا يصدر 
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نسل 1 


منه عمل ولو من المباحات, غفلة وبدون توجّه. فإن العبد كل اد وحال في بحضر 
من الله الحو القتيوم. 
والفزيى بالغبور لزه ارلاليه خل متت ادوا تاد 


نسل : 

مقا -نسل: أصل صحيح يدل على سَلّ شيء وانسلاله. والنّسل: الولّد, لأنه 
لعل من بو الدع بو اسار اموه مضي من يض ربرمة |القلايوه يفي لذت ذا 
علق وأسبرع نوا ماك يقبيل» إذا أسرعربوالن الت شن الدائة إذا بط عن جديدة 
قطنا وتيال الطورعنا قات من أرياظيا وقد أنفلت الل حاة ها أن تمل 
وكرهاء وقواوى اليل + القسل |3 اذاي كانه تقل شع شبعه وفارقه. 

مصباب القسلء الولده وتصل تعلاً بياب خرب+ كثر تسل ويتعدف إلن 
مقغول قيقال تظت الولك كنبلا أ ولنهه وأشلته لغة.بوكاسلواه ثوالدواء.وتشل 
في مَشيه: ا ونّسل الثوبُ عن صاحبه نُسولاً من باب قعد: سقط. ويتعدٌى 
باختلاف المصدر ورا قيل في المطاوع أَنسَل فهو مُنسِل» فيكون من النوادر. 

اسا تقل الريش. والشغره سقطه وانفلة الطائر والذائة وعدا سال الطاتن: 
وسيل الدائة وتسالتهاء ومن المعاوه تقل الوك يعببلء ذا 5ن لأ له يسقط مق يطخ 
أقه إل الأركن .ونضلت الناقة راد كرو انضل الزيفل تاذ كثيرا . 


أقول: السَّلّ: تحصّل وخروج من شبيء. والإعناق: إطالة العنق. 
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أ الأصل الواحد في المادّة: هو خروج من متن بيء وحصول جريان. ومن 
مصاديقه: التولّد من الحيوان والإنسان, وإسراع بعد المشي المتوسّط كأنّه يخرج عن 
فيه المعارف وتسرع ويوسية الذثن إذا اعنى:وأسرع فكاله شرع عن :مناه 
سبعيّته وذهبء, وسقوط ريش أو شعر من حيوان بعد التتّتء والعسل المذاب فكأ نه 
يخرج من الخليّة. فهذه المعاني بقيود الأصل من مصاديق الحقيقة. وليس مطلق 
السقوط أو التحاتٌ أو الإسراع من مصاديق الأصل. 

والفرق بين النَّسل والسلٌ: أنّالسَّلّ يلاحظ فيه التحصّل والتخلّص والإستخراج. 
أتهل الماش 

فيظهر لطف التعبير بكلّ واحد منههما في موارد لحاظ القيود المذكورة. 

وقد يجتمعان في المصداق ويختلفان باللحاظ والإعتبارء فيقال للولد سليلٌ 
باعتبار التحصّل والإنتاج. ونسلٌ باعتبار الخروج. 

وبدّء خلق الانسان من طين ثم جِعَلَ نَسلّه مِن سُّلالَةٍ مِن ماءِ مَهين ‏ ؟7 / 8. 

أي مبدأ خلق الإنسان من الطين, ثم" مادّة خلق ذرّيّتهِ من خلاصة متحصّلة 
من ماء مَهين. 

فلا يصمٌ في المورد التعبير بقولنا م جعل سليله من تسالة. 

وإذا تولى سَعَى في الأرض ليُفسِد فيها وبملِكَ الحرثٌ والنَّسِلَ والله لا يحب 
اللسلة د ؟ “زه 
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١١ نسل‎ 


فإنّ الإفساد في قبال الإصلاح, والفساد إنما يتحقّق باختلال في نظم الأمور 
ماديّة أو معنوية تكوينية أو تشريعيّة. والشريعة الحمّة عا تقرّر على وفق المقرّرات 
الطبيعيّة التكوينيّة, فإنّ التشريع والتكوين من مبدأً واحد, ولا يمكن وجود الإختلاف 
بينه). 

فالسعي في نقض كل من التشريع والتكوين يلازم نقض الآخرء وبالنقض فيهم| 
يتحصّل الإختلال في نظم الأمورء وهذا معنى الفساد. 

ونا كان الصلاح والنظم في الأمورء مرجعهما إلى وجود الصلاح في الأمور 
المربوطة إلى النسل والحرث: فخصّه بالذكرء فإنّ مّساعي الناس في إدامة حياتهم 
الدنيويّة: لحفظ مصالح نسلهم ولتأمين الرفاه في عيشهم ولإيجاد النظم اللازم في 
أمووهي. 

ومن أسباب الرفاه وحسيق العيش وتأميخ الحياة: ويجود النظه واستقرار.وسائل 
الحرثء وهو بلوغ الزرع إلى مقام قريب من الحصاد. وبالحرث يحصل تأمين الغذاء 
والطعام والمعاش, وهو علّة مبقية في إدامة حياة الإنسان كما أنّ النظم في شرائط 
حياة وسو الأنسان عله موجدة. وإذا انق الأمراح ووجن الاخكلال قربا قلا يفيد 
امن ابن 

وتَقطّعوا أمرّهم 00 إْينا راجعون... وحَرامُ عَلِى قّرية أهلكناها أ نهم لا 
يَرجعون, حت إذا فتحت يأجوجُ ومأجوجُ وهم مِن كُلَّ حَدَبٍ او 3 

الحرام على صيغة جُبان صفة بعنى ما فيه منع وممنوعيّة من أصله ذاتاً ومن 
أصله وجوداً وظهوراً. وهو خبر مقدّم للإشارة إلى الاهتام به والمبتداً قوله ّم لا 
يرجعون: فإنّه فى تأويل المصدرء أي عدم رجوعهم نيم وقيد منوعية ذاتية إلى أن 
ينتهي الزمان إلى فتح يأجوج وهو قريب من الوعد الحقٌّ ورجوع الخلق إليه. 
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ونسل ياجوج عبارة عن خروجهم من مراكزهم ومجتمع جماعاتهم في اراضي 
المشرق من الصين. وسيرهم وجريانهم في الأرض وشيوعهم وتفرّقهم في المالك 
وغلبتهم عليها. 

وقوله من كلّ حدّب: إشارة إلى المّسيرء لا إلى حل الخروج والمركز. 

ولا يخق أنَّ وجوهاً آخر في إعراب الآية (وحَرامٌ على قرية) ضعيفة جدّاً من 
جهة الأدب والمعى. 

ونفخ فى الصّور فإذاهُم من الأجداث إلى رهم يَنسلون ‏ ”7 / .0١‏ 

فهم فرسون من الأحداث إلى جهة رهم ويسيرون إليه. 


فني التعبير بمادّة النسل: إشارة إلى اميق الخروج من المتن. وحصول جريان. 
وهذا العى لأسغاد مى كلات مترادفة خرن 


لسو : 

مصبا ‏ النّسوة: أفصح من ضمّهاء والنّساء بالكسر: إسمان لجماعة إناث الأناسي, 
الواحد إمرأة من غير لفظ الجمع. 

لسا الّسوة بالكسر والضيّ , والنّساء والُسوان والنُسوان: جمع المرأة من غير 
لفظهء كا فى ذلك وأولئك. والنّساء: عرق من الورك إلى الكعبء وتثنيته نَسَوان. 
والأفضع أن يقال له النّسا لها غرق النسنا. 

فرهنك : تطبيق عبري - ناشم - نسوان. 


فرهنك تطبيق - آرامي - نشي » نشاء نشَيا - نسوان. 
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أ هته الكلانق سا خوةة عن الآزالبية واللبد يانه والمواتك كا أذ أولته اهنا 
والكوذه من السرياقظة والارامنة, 

فاحاة هذء اللعات لكت ران تكوى ف علق الموارف لذ ق. اللقة العرسة» كنا 
بحئوا عنهاء فالبحث في غير مورده. 

وقد ذكرت كلمة السوة فق موودين» والساء ف مبعة وغسيق مورداء كا ق 
المعجم ‏ فراجعه. 

والفرق بين الكلكية: التسوة والتساء: أن ق النساء بوجود الآلف ولذلة عل 
رقعة وعرّة وكرامة: وهذا يخلاف النسوة واويّاء فإنّ الواو فيه دلالة على سقم ومرظن 
وعلة: 

ويُستعمل كلّ منهما في مورد خصوص به. فقال تعالى: 

وقال تشوة ف المدينة امرأة العويز كراوة كتلها - 5 /+2. 

ا لكب ا ابوه انلكو قطن ابشية اسم 

فذكرت هذه الكلمة في مورد تحقير وإهانة, وهذا من جهة أقواهم وأعمالههم 

وقال تعالى: 
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ولو جكطييا ان لسلرانين لنياف 

نساوؤكُم حَرتٌ لكُم . 

وأبعاكنا و انافك وسناكنا وتساء كم 

ونساءٌ مؤمنات. 

أ لاشيم الساء. 

فانكحوا ما طاب لكُم مِنَ النّساء. 

وآتوا النّساء صَدقاتهنٌ. 

فهذه الكلمة قد استعملت في هذه المواردء في مقام التشريف وباعتبار كرامتها. 
ولابدٌ أقلاً من لحاظ نفس مفهومها من حيث هوء من غير نظر إلى تحقير أو تعظيم . 

ولا يخ التناسب لفظأً ومع بين هذه الكلمات وبين مادّة النَّمْأ فإنّ في النساء 
تاخرا من ججية القدرة والعمل والاستطاعة البدقة عن الرحال والبنية والاشوان: 
وعلى هذا تذكر بعدهاء كما في: 

وبَّثَّ منهها رجالاً كثيراً ونساء. 

الإجال قوافو عل اللي 

ولول رجال مؤمنون ونساءٌ مؤمنات. 

يبُح أبناءهم ويّستحيي نساءهم. 

أو بي إخوانهنٌ أو بني أخواتهنٌ أو نسائهنٌ. 

ثم إن النساء بمعنى مطلق الإناث من صغير أو كبير, كما في: 


و ع 3 ع 
اقثّلوا أبناء الّدينَ آمَنُوا واشْتّحيوا نساءهم. 
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وإن كانوا إخوّة رجالا ونساءً. 
وامّا تقديم النساء فى: 
”2 للثاى حك المت أت مه اله 55 


فبمناسبة موضوع الشهوات وحتها. 


بي 

سيا -ونسيت القوء اماد تسياناً: مقتزك بين مين أحدهنا ره القووء 
على ذهول وغفلة, وذلك خلاف الذكر له. والثاني ‏ القرك على تعمّدء وعليه ‏ ولا 
تنسوا القَضْلَ بَيَكُم أي لا تقصدوا الترك والإهمال ويتعدّى بالهمزة والتضعيف, 
وتسيث ركعة: أهملتها ذهولة: ورجل نسيان: كثير الغفلة. 

مقا نسي : أصلان صحيحان: يدل أحدهما على إغفال الشيء. والثاني على 
ترك فى د فالأول سيت الى ء إذا ل تلكره ومكن أن يكوان البق مئهب«والنبى: 
ما سقط من منازل المرتحلين من رذال أمتعتهم» فيقال: تتئعوا أنساءكم. وقال بعضهم: 
الأصل في الباب النُسيانء وهو غروب الشيء عن النفس بعد حضوره ها. والنّسا: 
غرق ق التخف لآلهسداكر عق اغال البذن إل الفحد» ممه بالمفين الذي شر 
وثرك: 

يناك ند ؟ واللسيان :في الذكر والحفظ: 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو الغفلة عرّا كان ذاكراً له. وسبق فى السهو: إِنّه 
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١75‏ نسى 
غفلة عا لم يكن. كا أنّ الغفلة تكون عبًا يكون. فيقال: غفل عن عمل ول يتذكّره 
حىٌّ كان. 

فالترك يتحقّق في النسيان بالنسبة إلى شيء كان متذكراً له فترك. وفي السهو: 
بالنسبة إلى شيء كان قاصداً بأن يعمله فترك. وفي الغفلة: بالنسبة إلى ترك شيء 
فوجد. 

فتفسير المادّة بالترك أو الذهول أو الغفلة: تفسير تقريئّ. 

تم إن النسيان على ثلاثة أقسام: 

١‏ -نسيان طبيعيٌ بالذهول عا كان ذاكراً له -كا في: 

فلا بلغا يجمّع بينهما نسيا حوتهم| - .5١ / 3١8‏ 

روجالا وواهذنا إن تبيينااى أخطايا ب + 3 

ل غنات ديد ها لكرابرة لناب ا / 1 

؟ ‏ نسيان يظهر في أثر التوجّه والإشتغال بأمور تخالف الموضوع فيغفل عن 
العمل بالوظيفة الي كان ذاكراً لها كما في : 


ون أظلة من ذكر ييا رَيَّه فأ عْرَض عَنْها ونَيِيَ ما قدَّمَت يداه - ١8‏ / 
/اة. 


لاحي ييا لللمرايدية ل 

ولكن مد مقتبع وآباتهم حل تشوا الذكر 6 117 

فالوه إل الأنوى الماققة :والامسهال رالحياة الدشيوية رومي اتضراف اقلت 
وإعراض الباطن عن التوجّهات الإخيّة. 
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١ عون‎ 


٠‏ حصول حالة النسيان بالإختيار والتعمّد: وهذا كما في أعمال الربٌ عر 
وجلء فيراد منه نتيجة النسيان وأثره. وهو قطع التوجّه والذكر. وحصول الترك 
واللإعراض - كا في: 

فاليّومْ تنساه مك نَسُوا لقاءَ يومهم هذا -// .6١‏ 

نَسُوا الله فنسيهم إن المنافقينَ هم الفايقون 4 / 17. 

قا لكذلك أتذك آباننا فتسيقيا وكذللك التؤم تنس - +" / ا 

إن حقيقة النسيان عبارة عن انقطاع الذكر والتوجّه وحصول حالة الترك 
والإعراض عن شيء, ولا مدخليّة في السبب الموجب هذا المعنى, سواء كان بجريان 
طبيعيٌّ» أو بتوجّه إلى ما يقابله وينافيه حيٌّ يشغله عن الذكر والتوجّهء أو بداع 
باطنيّ يوجب قطع التوجّه. كا في مقام الجزاء وسلب الرحمة والإنعطاف واللطف من 
الله 'تعالى:. 

فإنّ المجازاة بمقتضى الحكمة والعدل ولإجراء ضوابط النظم والتقدير التامٌ في 
الخلق. ولازم أن يكون ماثلاً بالجُرم. فالعبد إذا نسبي آيات الله وغفل عن يوم اللقاء 
وأعرض عن ذكر الله تعالى: فلله تعالى أن يجازيه بالإعراض وترك التوجّه واللطف 
عنه بحكم العدل والحقٌ. 

ومن جاء بالسيّئةِ فلا يوْرَى إلا مثْلها وهم لا يُظلّمون 5 / 10. 

ومن هذا القبيل نسيان العبد في تعمّد واختيار, إذا كان بداع باط من ضعف 
الفتقاة رشيادة» نوين تاكذان الك وعسارة فيد كو يت وتعرض عن ادر 


اخوارا وعمدا. 


وهذا المعنى يناسب نسيان العبد في الكيتين وما يشابيهماء فيكون الجزاء ممثل 
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١‏ نشأ 


عملهم ونظير نسيائهم دقيقاً. 

تمن النسيان يختلف أثره شدَّةٌ وضعفاً باختلاف المنسوئ . من الله والربٌ وذكره 
تعالى واياته وعهده ولقائه ويوم الحساب وخلقه والأنفس والنصيب من الدنيا والأمور 
الماك 

وكيا أن تسيان أمر مادة ف الحياة الذقيوئة يوسب روط ة عن آثانه وقوائنه 
الدنيويّة: كذلك نسيان أمر روحانيٌ يوجب محروميّة في مرتبة عالية شديدة, إلى أن 
يكبي إل نان الله وذكرى. قيرجب نضيقة ف الحياة الننيا والكخرة ذلك انه 
المخسران. 

ومّن أعرض عَن ذكري فإنّ لهُ مَعِيشةً ضَنكاً - ٠١‏ / 171. 

ولا تكريوا#الذيخ تشرااثة ناسين النشكي - ذه 

ولايفصور عدا وايعلاء وخسران فوق. أن يس الانسان نفسه» ولا يتوه 
بوجه إلى مَضارّه ومنافعه وسعادته وشقاوته وخيره وشره. فإن هذا موت مستمر 
وققاء دا خسان أبدفة: 

نعم إِنّ الله عرّ وجل هو مبدأ كلّ خيرء وبيده قاطبة الأمور المستحسنة مادّيّة 


ع 


2 
٠ 
٠ 


مقا - نشاً: أصل صحيح يدل على ارتفاع في شيء وسموٌ. ونشأ السحابُ: 
ارتفع. وأنشأه الله: رفعه. ومنه ‏ إن ناشِنَة اللّيل - يراد القيام والإنتصاب للصلاة. 
ومن الباب: النّْشء والنّمَأ: أحداث الناس. ونشأ فلان في بني فلان. والناشئ: 
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الشابٌ الذي نشأ وارتفع وعلا. وأنشأ فلان حديثاً. وأنشأ يُنشد ويقول, كلّ هذا 
مصبا -نشو: ونشأ الثى نَشأ من باب نفع : حدث وتجدّد. وأتشأته: أحدثته. 
والاسم النّشأة والنّشاءة. ونشأت في ببى قلان نشاً: دُبيت فبهم. والإسم النْشُوٌ وزان 
قفل. والنّسَأ: لويم الطيّبة. والنّا: ما يعمل من الحنطة, فارسىٌ معردب. 
أسا - تشاًء أنشاً الله تعالى الحخلق فنشاأوا. وأنشاً حديئاً وشعراً وغيارة: 
وامسشاف قصيدة ف الزهد خاتضاها لى. ومن أبن نشآت وأنشات» أى عبضة: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إحداث أمر مستمرٌء أو حدوثه في استمراره 
ومع البقاء. ومن مصاديقه: حدوث في بقاء واستمرار وتَجدّدء وتربية شيء إخداماً 
وإبقاءا وخلق في تربية وتقدير. وإحداث سحاب وسوقه إلى نقطة للامطار. وإحداث 
برناح علميٌّ وإجراؤه. وحدوث حالة شباب واستمراره. 

وأمّا مفاهيم مطلق الإيجاد والرفعة والعلوٌ والنهضة والبدوٌ: فن باب التجوّز. 
فيلاحظ في الأصل وجود القيدين. 

وأمًا الريج الطيّبة والنَّا والشيمّ والإرتفاع الفوري: فن مادّة النشو الواويّ, 
وهو بمعنى الشّكر. وقد اختلطت المعاني. 


والانقاء والسينة + سيلا بسة بين ويلاعظ.ق الانساء بعية سدور من 
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م١‏ نشأ 


الفاعل وفي التنشئة يكون النظر إلى جهة الوقوع والتعلّق بالمفعول كا قلنا في موارد 
اغن 

هو الذي أنشاً جنات . 

انغاها اول 13 

يُنشىّ السّحاب . 

أذ أنعاء شكرباأوقخ اللسكرق 

وأنشأنا من بعدهم قرنا ريه 

هو أنشأكُم مِنَ الأزض . 

أنشأناهُ خَلْقاً آخَّر. 

فالمادّة في هذه الأفعال تدل على إحداث في استمرار. والههيئة تدلٌ على جهة 
ضندوو القفل ميم القاءا .و بلاحظ فيا هذه الحية, 

أوَمَن يُتَشّرُ في الحيلة وهو في الخصام غيرٌ مُبين  .١8 / 4٠‏ 

أي أتكون ولداً وبنتاً له وهي على اعتقادهم من الإناث, والإناث تُحَدَثْ وتديم 
حياتها في دائرة الحيلية والتزيّن, وبرناجها الأصيل في امتداد عيشها هو طلب التظاهر 
والتزين والتحلي. وإذا خاصمت لا تقدر على إثبات حقّها وإبانة دعويها وإيطال 
دعاوي خصمها. 


غ2 


مع أنْ دعوى إنائيّة الملائكة: دعوى باطلة بلا دليل ولا مستند. 


وغذا لأيدل على نقص وعيب ذاتّ في المراة فإنْ مراتب ا خلق مختلفة 
وخصوصيّاتها متنوّعة, وكلّ نوع منها على صفة ممتازة وفي موقعيّة معيّنة وعلى برناح 
فقث كام 
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والنظم التامٌ حاكم في العالم» فإنٌ كلّ صنف بل كلّ فرد بحسب نفسه ومن حيث 
هو كامل في موقعيّته, ولم فت في وجوده ثنيءء وإنما التفاوت في 00 منها إلى 
الآخر. 

فالرجل فات منه بعض صفات توجد في المرأة» وبالعكس. كا أنّ الإنسان 
بالنسبة إلى سائر أنواع الخلق كذلك. 

ما ترى في خَّلق الرّحمن مِنْ تَفاوتٍ فارجع البصر هَل تَرى من فُطور 7/07 

إن ناشئةً اللّيل هى أشدٌ وَطأ وأقوٌ قِيلاً ‏ 10/ 1. 

النافكة دما ضدث من شوء ق انعمران وانعداف :والراة حذوث بتصودية 

فانظّروا كيف بدأ الخَلقَ نه اله يشي النّشأةالآخرّة - ؟؟ / .٠١‏ 

خَل أن تبدل امالك وتنشتكم فى مالا تعلمون ولَقّد عَلِمِتم النَشْأةٌ الأولى 
ولك ترون 5745 

النّشَأة فَعلة بمعنى الوحدة والمرّة أي حدوث أوَلِيّ من العالم وامتدادُه. وحدوث 
ثانويّ في امتداده واستمراره. وهو عام الآخرة. ويحدث بعد النشأة الأولى. 

والتعبير بالنشأ دون التكوين والخلق والإيجاد: فإنّ عالم الآخرة فيه حدوث 
جريان وظهور عالم وإمتدادٌه. وليس فيه تكوين وإيجاد. وأمّا الآية الثانية: فالنظر 
فيها إلى جهة نفس العام وظهوره وامتداده وجريانه. لا إلى جهة التكوين. كما فيا 
قبلها وما بعدها. 


ويذا التعاظ يرا لاذه فى مرادة: 


أ انما معرها: 
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بشن لشر 

ويتدن التسات التقال. 

ولدمك فالا ملسن 

أنغانا درون . 

فكلٌ مورد يعبّر فيه بهذه المادّة: يكون النظر إلى جهة حدوث وامتدادء لا إلى 
جهة التكوين وبدء الخلق والايجاد. 

وسبق في الحدث: إن تكوّن شيء في زمان متأخَّرء سواء كان في الجوهر أو في 
الأعراض أو في الأعمال» وليس في مفهومها نظر إلى كونه في مقابل القديم أو التكوّن 
من العدم. 
نشر: 

مصبا ‏ نشر الموق لبور مق باب قعد: حَيُوا. ونشّرهم اللهء يتعدّى ولا 
يتعدّىء ويتعدّى بالهمزة أيضاً فيقال: أنشرهم الله. ونشرت الأرض تُشوراً أيضاً: 
حييت وأنبتت. ويتعدّى بالهمزة فيقال: أنشرتهاء إذا أحيبتها بالماء. ومنه قيل: أنشر 
الرضاع العظم وأنبت اللحم. كأنّه أحياه. وأنشزه بالزاي بمعناه. وفي التفزيل - وانظّر 
إلى العظام كيف نُنشِرُها في السبعة بالراء والزايء ونشّر الراعي غنمه نُشراً من باب 
قتل: بَنّها بعد أن آواهاء فاتتشرت, وإسم المنشور نَشّر بفتحتين, ومنه يقال للقوم 
المتفرّقين الذين لايجمعهم رئيس, نَشَّر بمعنى مفعول مثل الوَلّد والحَمّر يمعنى ا مولود 
وامحقوو. وتقيرت الدوت كلسرا فاتعر..وانتضر القوم #تدقواء وتضرت المنسية تهراً 
فهي منشورة. وإسم الآلة منشار. 

مقا نشر: أصل صحيح يدل على فتح شيء وتشعّبه. ونشرتٌ النشبة 
بالتغار تغرارواللفمنء الوك الطقدج واكقى البادي بريه تقرار أي صخرا واسعا 
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نشر يضن 
طويلاً. ومنه نشرت الكتاب: خلاف طويته. ونشرت الأرض: أصابها الربيع فأنبيّث, 
وهي ناشرة, وذلك الثّبات النّشّر. ويقال: بل النَشْر: الكل يَيبس ثم يصييّه المطر 
فيخرج منه شيء. وعروق باطن الذراع: النّواشرء سيت لانتشارها. والنّشّر: أن 
تنتشر غنم بالليل فترعى ‏ ولذلك يقال لمن جمع أمره: قد ضمٌ نَشّره. 


أ 5 الأصل الواحز.ق اللاثةب عو بط بعد فبك 
وسبق في فرش ونسف: الفرق بينها وبين الموادٌ المتفرّقة . 


ومق مضاديقه: نس الموق .وإعادبي» تعر الأرض وإحياؤها. نشر الرضاع 
وإنبات اللّحمء ونشر الراعي وتفريق الأغنام, وتفرّق القوم عن اجتاعهم, والريح 
الطيّبة المنتشرة, ونشر الكتاب, والعروق المنبسطة المنتشرة في سطح البدن. 

والنفسن أعوجن أن يكوق ف فاق أو معنو 

ففي الماذيّ ىا ف: 

ولكن إذا دُعيتم فادخُلوا وإذا طَعمتم فانتشروا ‏ 39 / 57. 

فإذا قْضِيّتِ الصَّلوةٌ فانتشروا في الأزض - 57 / .٠١‏ 

الافشان إفعال وال عل اخعيار الشء أي الشغاروا النشر». .وق بها وراء 
الماديّ كا فى: 

وإذا الث تفكث وإذا الثياة ققطث - 1١/11‏ 


وتحرج لد يوم القيامة كتاباً يلاه متشوراً - ١١‏ / 1. 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





نا نشر 


النّثْر في الكتاب يقابل الطيّ . والصَّحُف جمع الصحيفة, بمعنى ما ينبسط ويتسطح 
ف قطعة ماقا أو .معنويا.-وليس المراد من الضحيقة والكتاب المتشور ق الآخرة جو 
الغو المتسط الماقيك ذال للا يناس خا ماوراء الماةة, بل يراه الواح التفوبين الت 
القيامة وتظهر ما فيها من المنطويات. 

وهذا الكتاب والصحف المنبسطة أقوى وأبين وأتم” من الكتب والصحف الخارجيّة 
عن النقس» وإن كانت لطيفة جامعة. 


فأؤواق الكيف يشر لكر نكري تعش - ا /11 
وغ الذى يقل القبة من بعد ها قتطوا ويدك رعق 1/18 


سبق ف الرحة: إثبا خبارة عن تل الرأفة وظهور اللحثة والشفقة . وهذا المغق 
يتحصّل ف المادّيّات والروحانيات: ف المادّيٌ بالإنعام عليه فى حيط حياته المادّيّة. 
وفي الروحاني بالتوجّه واللطف والإفاضات المعنويّة الغيبيّة. وإن كان الظهور في 
أماتَهُ فأقبره ثمإذا شاء أنشّره - 8١‏ / 77. 


أحيبنا به الأوض بعد مرعا كذلك الور - 5/0 
يتخرجون مِن الأجداث كأتْكُم جَرادٌ مُنْتَشْر - 01 / /. 
الحرّث بفتحتين برعنى القبر. والقبر مصدر وإسم بعنى التغطية والمواراة. وسبق 
ف التورءزء البدن بعد التضان سات[ 81/ يزا فق الثرانيه .وخر القير يوسن 
الماذيّ. والروح بالمفارقة عن البدن يوارّى في القبر البرزخيٌ وقالب على تناسب 
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نشر ه7١‏ 


خصوصيّات الروح, وهذا القبر البرزخيّ يتكوّن من نفس الروح» وهو تشكّل صفاته 
وأخلاقه. 

ولا كان البدن المحسوس فانياً تامّاً في الروح يتراءى في البدن جميع ما في حقيقة 
الروح؛ بحيث لو شاهده شخص بصير روحان منوّر: ليتوجّه إلى جميع خصوصيّات 
الروح وقايلاته وأفكاره. والفناء في البدن البرزخيّ أ وأدقّ وألطف. فيكون تجلى 
الضقات والحقاتق الناطية فيه أكمل وأظيدر. ولا كان كل من البنوخ المحسوئن 
والبرزخيّ كالمرآة لشيء واحد: فلا يوجد إختلاف في تشكلهماء وما الإختلاف من 

وعلى أيّ حال فالروح مغطى بالقبر: البدن المادّيّ. والبدن البرزخيّ, وأمَا 
الحدّث الظاهريّ: فهو قبر للبدن المادّيّ لا للروح. 

وا كان التكليف والخطاب والثواب والعقاب للروح؛ فيكون البعث والنشر 
أيضاً للروح, على اقتضاء عام البرزخ» فإنّ عالم المادّة وخصوصيّاته قد انتنى وانقضى 
أجله. ولابدٌ أن يكون جميع الجريانات والوقائع والأحكام على مقتضى ذلك العام 
وبتنأسبه. 

وأكافسالة المعاد الحباذ ##قلنا ق القن امنا لةاخاريعة عن مبيط ادراكنا: 
ولا امتناع فيه بوجه من الوجوه. وبحثنا عنه هناك فراجع. 

فالنشر عبارة عن بسط بعد انقباض. وبالنشر ينبسط ما انطوى ف الروح من 
آثار الأعمال والأخلاق والصفات النفسائيّة والأفكار والإعتقادات, وينشرح حقٌ 
يجازئ كل بحسب ما في النفس . وم يكن ذلك الإنبساط والإنشراح في العالمين السابقين. 

وهذا كحصول الانبساط فى الموادٌ الأرضيّة بنزول الماء. 


وأشاكون دشر الئاس كالمتراد+ قال التفسن إذا ظهرث متطويامه والبسظت 
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عد نشز 


مكنوناته المنقبضة: توجب اضطراباً ووحشة واختلالاً في نظم الأمور والحركات؛ لا 
يدري ما يُفْعَل به وكيف تكون عاقبة أمره. 

وَاُوْسَلاتِ عرفا فالعاصفاتٍ عَصّفاً والثاشرات تَقْراً لالا / 8. 

سبق في العذر وغيره: إِنّ هذه الآآيات الكريمة إشارة إلى مراتب السلوك الخمس, 
والنشر مرحلة ثالثة منهاء وهي مرحلة تهذيب النفس وتزكيته عن الصفات الرذيلة 
والأخلدى الظلانية الحيواقة: 

ففي تلك المرتبة بسط ما في القلب من أمر منقبض حقّ يُصلحه. فَيْْكَّي ما 
فد ركيت مضل ولاه اد لكري طلا ركيد وا ديت الاق و انين والقصيا» 

وهذا لطف التعبير بالنشر. وأمّا المفعول المطلق: فللاشارة إلى التحقيق والتدقيق 
والإستدامة في المقام. 

فظهر أَنّ النشر واجب إمّا في الدنيا في مرحلة الثالث من السلوك إلى الله وإمًا 
في الآخرة, فالنشر مقام تفصيل وشرح وفعليّة, ومادام لم تتحصّل هذه المرحلة: يبق 
النفس على انقباضه وكمونه, ولا يتجلى ما في باطنه من الحقيقة الخالصة الزاكية. 

إِنْ هؤلاءِ ليقولون إن هي إلا مَوتمّنا الأولى وما خَمْنُ مُْشّرِين - 55 / 0". 
نشز: 

مصبا - نشزتٍ المرأةٌ من زوجها شونا من بابي قعد وضرب: عصّثْ زوجها 
وامتنعت عليه. ونشز الرجل من إمرأته نُشوزاً بالوجهين: تركها وجفاها. وأصله 


الإرتفاعء يقال: نشز من مكانه نشوزاً بالوجهين, إذا ارتفع عنه. وفي السبعة ‏ وإذا 
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١١ نشيو‎ 


قيل انشزُوا فانشزوا بالضمٌ والكسر. والنّشْز بفتحتين: المرتفع من الأرضء والسكون 
لغة. قال ابن السكّيت: قعد على نَشْرْ من الأرض وتَشَرء وجمع الساكن نُشوز ونشازء 
وجمع المفتوح أنشازء وأنشزت المكان: رفعته. واستعير ذلك للزيادة والفوّ. 


مقا نشز: أصل صحيح يدل على ارتفاع وعلق الأرض. والنّشْر والتشوز؛ 
الإرتفاع, ثم“ استعير فقيل نشزت المرأةٌ: استصعبّث على بعلهاء وكذلك نشّر بعلّها: 
جفاها وضربها. 

القن #نانالا انقو القن أى ارتقخ مول تاضر» وجيدها ثرافيق اوقل 
ائيزء إذا ارتفع عن مكانه من الإعب. نش ينشر ُصوزً. وينيز لغة. ونش ينشز. 
إذا رّحف عن مجلسه فارتفع قُويق ذلك. وعرق ناشز: لايزال مُنتيراً من داء وغيره. 
والنّشر: إسم لمتن من الاض مرتفع. ودابّة نَشْزة: لا يكاد يستقرٌ السّرجٌ والراكبُ على 
ظهرها. ورَكُب تشز ونائشز: ناق. وأنشّر الشيء يُنشيرُه. إذا رفعه عن مكانه. وكلّمني 
فلان كلاماً فانشّزنيء أي أغضبني وأقامني. وأنشزت الإبلّ: شقتها من موضع إلى 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تحرّك في ارتفاع, سواء كان محسوساً أو 
معنويّاً. ومن مصاديقه: العصيان بترك النضوع والمرافقة. والإمتناع عن التوافق. 
وترك التسالم. والجفوة والتباعد. والإرتفاع وطلب العلوء وارتفاع في المكان. 
والغضب وتحرّك في الأعصاب والقوى. وزحف وتحدّك فى الجلس. 

فلاب مع لحاظ القبديع + وال"فيكون الاتعمال توراً. 


وفيا بين المادّة وموادٌ النشس والنشر والنشأ والنتشص والنشط: إشتقاق أكبر. 
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يل نشز 


ويجمعها تحرك وارتفاع. 

فافسّحوا يَفسَح الله لكم وإذاقيل انشّزوا فانشزوا يرفع الله الّذينَ آمنوا منكم 
مه“ 35١‏ 

النشز مطلق تحرك في ارتفاع. والتفسّح هو التوسعة في محل الجلوس بالتجمّع 
واتقايل إلى جانب يمي أو شمال. 

والنشوز: هو التوسعة في امحل بقيام وغضة إلى عين أو شبال»«سواء كان يعد 
القيام حركة إلى جانب أم لا. 

ونتيجة التفسّح في قبال عباد الله تعالى: هو قسح الله له في مضائق أموره. 
ومشكللات عيشه. ونتيجة النشوز فيهم: هو رفع المقام والمنزلة. 

وهذا من أعظم الوظائف والآداب الإجتاعيّة وشرائط المعاشرة. فإنّ العبد 
بحب ويختار لعباد الله تعالى ما يختار لنفسه. 

وإنّ امرأةٌ خافّت من بَعلها نُشوزاً أو إعراضاً فلا جُناحَ عَلَبِهها أن يُصلحا بَينها 
صُلحاً والضصّلح خيرٌ ‏ ؛ / .١178‏ 

واللاتي تخافونَ نُشورّهنٌ فعظوهنّ واهجُروهنً في الُضاجع واضربوهنٌ فإن 
أَطَعتَكُم فلا تَبْعُوا عليينٌ سَبيلاً ؛ / 1". 

فإذا كانت المرأة من وظائفها إطاعة الزوج في برنايجها الصحيحة والتسليم 
لأمره في الأمور العادلة: فالنشوز منها حيتئذ على خلاف العدل والحقٌّ والعشرة 
السالمة, فلابدٌ من التنبيه بالقول والموعظة الحسنة. وإذا لم تتعظ ولم تنه بالمواعظ: 
فلازم أن يعمل بها التنبيه العمل بالحجر عنها وتركها في المضاجع إلى أن يحصل لها 
التوجّه والتنبّه. وإذا لم يوثّر هذا العمل أيضاً وم ينتج فائدة: فلازم أن تعامل بشدّة 
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نشط حضولا 


وضرب حتى يتعيّن التكليف. 

هذا إذا كان النشوز على خلاف الحقٌ والوظيفة الإليّة, ولا فللحاكم أن يحكم 
بيتها بالحقٌّ, فإِمًا الإمساك بمعروف أو التسريم بإحسان. 

وأمااتشؤز الرجل» فهذا يكقف عن فقدان القايل.منه إلى العشرة: .وخا كانت 
من وظائفه اللازمة العشرةٌ الحسنة وتأمين الحياة للأهل والأولاد: فلازم حين نشوزه 
أن يُصلحا فما بينهما ويرفعا موارد الخلاف بالمذاكرة والتفاهم فإنّ الصلح خير. 

والنّوز في كلّ منهم|: تحرّك في إرتفاع عن العمل بوظيفته وشأنه. 

وآَنظَكُ إلى العظام كيف تُنشِرُها ثم تُكسوها كا ؟ / 105. 

أي كيف نحرّك العظام ونرفع بعضاً على بعض على نظم وترتيب في خلق حمار, 
ثم نكسو تلك العظام باللحوم الجديدة المتكوّنة, حقٌ يكمل خلقه. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في هذه المواردء دون سائر متشابهاتها. 


تشط: 

مقا نشط: أصل صحيح يدلّ على اهتزاز وحركة. منه النّشاط معروفء. وهو 
لما فيه من الحركة والإهتزاز والتفتّح. يقال نشط ينشّط. وأنشّط القوم: كانت دَواتهِم 
نشيظة, والثوى تاقطء لآله حفط من بلق إل يلد وتقطت الى ++ قعرهده كاله ا 
قُشِر أخرج من جلده. وطريق ناشط: ينشط في الطريق الأعظم يمنة ويّسرة. ونشّطت 
الثاقةٌ ق سترهاء إذا سدّت. والأنصوطة: العقدة مغل غقدة الكراويل»وأنقطت العقال: 
مددت أنشوطته فانحلّت. وقال قوم: الإنشاط: الحَلُّ. والتنشيط: العقد. وبثر قريبة 
القعر يخرج دلوها بجذبة. والنّشيطة من الإبل: أن توجّد فنّساق من أن يُعمّد ها. 
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1 تنشط 


مصبا ‏ نشِط في عمله ينشّط من باب تعب: خفٌ وأسرع, نّشاطاً وهو نشيط. 
ونشطت الحبلَ تٌشطأً من باب ضرب: عقدته بأنشوطة, والأنشوطة: ربطه دون العٌّقدة 
إذا مدت بأحد طرفها انفتحت. وأنشطتٌ الأنشوطة: حللتها. وأنشطت البعير من 
عقاله: أطلقته. 

أسا ‏ نشط: رجل تشيط: طيّب النفس للعمل. وأنشطه ونشّطه. وقد أنشطتم, 
أي نشطث دوابّكم. وبثر تَشوط: تحتاج إلى نشط كثير لبُعد قعرها. ونشّط العُقدة: 
شدّها. 

العين  77//7‏ نشط الإنسان ينصشّط نُشاطاً. فهو تشيط: طيّب النفس للعمل 
ونحوه. والنعت ناشط. ويقال للمريض يُسرع برؤهء وللمَغشيٌ عليه سرع إفاقته, 
وللمُّرسَل في أمر يُسرع فيه عزيته: كأنما أنشط من عِقال. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو العمل بوظيفة مع طيب النفس وإقباله. ومن 
مصاديقه: الحركة والإهتزاز أو الإسراع في العمل مع طيب وإقبال. والتفتّح ولحت 
والمشي إذا كان بطيب النفس. والتّشاط في الدوابٌ إذا كان عملها وسيرها مع طيب 
وبدون كراهة. والطريق الناشط إذا كان مستقياً ومنشعباً عن الشارع, فكأنٌ الطريق 
فيد اعتذاء وطيب لأ خلال ول عب قيفب والخل أو العقد أو القشى إذا فرق بسر 
وسهولة من دون صعوبة. 

فلابدٌ من لحاظ القيدين في تحقّق مفهوم الأصل. 


وأمّامفاهيم - مطلق الشدّ والعقد. والحلٌ والإطلاق. والإسراع والخفٌ , والحركة: 
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١.١ نشط‎ 


فن لوازم معنى الأصل, وهي تَجوّز. 
وأمّا الإسراع في حالة البّرء والإفاقة والعزيمة: هن مصاديق الأصل إذا لوحظ 
الفيدان المذكوراق. 


2 


والتازعات عُرقاً والتاشطات تفط والشاعات شيعا -_ وبذ/ ؟. 


بق ف عنواة الآيات | تا راجن إل المراحل اللقسين فى الستلوك إلى لقاع اد 
قال وقد همسا غنيا فق .رسالة اللقاء, 

والناشطات: النفوس الّذين يعملون على وظائفهم الإلهميّة ويأتون بالتكاليف 
الدينية والعقليّة مع طيب نفس وإقبال قلىّ, وذكر المصدر إشارة إلى الاهتام والدقة 
والمجاهدة في هذا العمل. 

وهذا المعنى بعد تحقّق الإنتزاع عن العلائق الدنيويّة والقايلات النفسانيّة وبعد 
الورود في مسير السلوك إلى الله تعالى. 


وبعد هذه المرحلة: ينزل السالك في المرحلة الثالثة. وهي السّبح» والسّبح هو 
الحركة في مسير الحقّ من دون انحراف ووجود نقطة ضعف, وهذا المعنى يتحقّق 
بالتفزيه والتهذيب وتطهير النفس عن لا يلاثم الحقّ. وهو سير طبيعيَ حقيق في ذات 
النفسء حيث إِنْهم يتغدهون عن صفات رذيلة لا تليق بمقام الملكوت واللاهوت, 
ويتقرّبون من تجلّيات أسماء الله وصفاته العلياء وتتجلى فيهم أنوار الحقّ عرّ وجل . 

وبعد التهيّو التامٌ في هذه المرحلة: تشاهد مرحلة رابعة فيها المسابقة والتقدّم 
والتقدب وحصول الإرتباط: 


2 


فالسابقات سَبقا ‏ 5ل / غ. 


وأمّا تفسير الآيات الكريمة: بالملائكة الموكّلين بالموت, أو بالنجوم, أو بالجاهدين 
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الغزاة» أو بخيلهم: ففى غاية الضعف . 
وبدلٌ عليه: كون آيات السورة مرتبطة بمقامات أهل الجنّة وأهل النار. 


نصب : 

مقا - نصب: أصل صحيح يدل على إقامة شيء وإهداف في استواء. يقال: 
نصّبت الوح وغيره أنصبه نصباً. وتيسش أنصبٌ وعنرٌ تُصباء, إذا انتصب قَدْناها. وناقة 
تصباء: مرتفعة الصدر. والنّصب: حجر كان يُنصّب فيُعبّد. وهو حجر يُنصب بين يدي 
الصمم تصبٌ عليه دماء الذبائح للأصنام. والنّصائب: حجارة تُنصب حوالي شَفير 
البئر فتجعل عَضائد. ومن الباب: النّصّب: الغناء. ومعناه أنّ الإنسان لايزال منتصباً 
حق اط وخباز منتصب: مرتفع . والنّصيب: الحوض يُنصب من الحجارة. فأمًا 
نصاب الشيء: فهو أصله, وسمّي نصاباً لأنّ تصلّه إليه يُرفّعء وفيه يُنصّب وير كّب, 
كنماب الشكبة وغوت واللصين: امد من الشيء. يقال: هذا نصيبي أي حظي , 
كأنّه الشيء الذي رفع لك وأهدّف. واللّصب: جنس من الغناء. ولعلّه مما يُنصَبِ أي 
ل الصوت. وبلّغ المال النُصاب الذي فيه الزكاة» كأنّه بلغ ذلك المبلغ وارتفع إليه. 
ويقول أهل العربيّة: في الفتح هو النّصبء كأنّ الكلمة تنتتصب في الفم. 

مصبا ‏ النصيب: الِصّةء والجمع أنصبة وأنصباء وتُصُب. والنّصيب: الشرّك 
التغروي: قعيل مدق مقعول. والتصيبة» حجارة كنطب يحول الحوضش, ونصببث المنشبة 
نصباً من باب ضدرب: أقتها. ونصبت الحجرّ: رفعته علامة. والنّضُّب بضمّتين :حجر 
نُصِب وعُبد من دون الله , وجمعه أنصابء وقيل: النُضّبِ جمع واحدها نصاب. قيل هي 
الأصنام, وقيل غيرهاء فإنّ الأصنام مصوّرة منقوشة, والأنصاب بخلافهاء والنّصب 
بالفتح لغة فيه وقٌرئْ بهما في السبعة, وقيل: المضموم جمع المفتوح مثل سقف وشقف. 
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١+ نصب‎ 


وفقه الغيطاق يتطبء أى يقد ..وقضيت الكلمة؛ أغريتها بالق لأله استعلاء: 
وهو من مواضعات النحاة. ومنه يقال: لفلان منصّب وزان مسجّدء أ علوٌ ورفعة. 
والمنصب: آلة من حديد ينصب تحت القدر للطبخ. وناصبته الحرب والعداوة: أظهرتها 
له وأقتها. ونصب تَصَباً من باب تعب: أعيا. ونصاب كلّ شيء: أصله, والجمع نُصُب 


وانصبة. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو تثبيت شيء في حل بالإقامة والرفع الظاهر. 
ومن مصاديقه: تُصب رح أو حجر أو ص أو غيرها لتخويف أو إراءة مقصد أو توجّه 
إليه وعبادة. وتصب حجارة حول البئّر أو الحوض أو الأصنام أو تحت القدر. وهكذا 
المنصب بصيغة إسم الآلة. والإنتصاب للعداوة والحرب وإظهار المقابلة. والإتتصاب 
في القّرن والصدر. وما يُنصَب ويرتفع في ما بين يدي الإنسان مما لا يتوقع به كالتعب 
والعناء والداء والبلاء. وما يُقدّر ويُشخّص من مال في مورد الزكاة أو السهم أو الحظ . 

والفرق بين النصيب والسهم والقسمة والحصّة: 

أن النُصيب: يلاحظ فيه انتصابه وتشخّصه في مقابل شخص. 

والسهم: ما يتعيّن منتسباً إلى فرد معيّن من بين السهام. 

والقسمة: يلاحظ فيها الإنقسام عن كلّ بالتجرّي عنه. 

والحصّة: يلاحظ فيها الإنفصال وتعيّن المنفصل. 

زاجم سيم وبتائر اللواة: 

للرّجال تُصيب مما ترك الوالدان والأقربونَ وللنساء نَصيبٌ مما ترك الوالدان 
والأقريوق - 1 ا 
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لاير0 

مَن شفع شَّفاعةَ حَسنةً يكن لَهُ تَصيبٌ مِنها - 1 / 80. 

ل فق لفاك بة الدانيا 8 لل 

وإنًالمونُوهم نُصيبهم غير مَنقوص - .٠١9 / ١١‏ 

النصيب فعيل بمعنى ما يتّصف بالنّصب ويكون عنوان النصب فيه ثابتاً. فهو في 
الأصل متعدّء إلا أن الصفة المشبهة إذا صيغت من الفعل المتعدّي يجعل أُوّلاً لازماً 
بنقله إلى فعْل بضمٌ العين, ثم تصاغ منه الصفة. 

ولايصحٌ أن يقال إِنّ فعيلاً بمعنى مفعولء كبا في كلماتهم. 

ثم إِنْ النصيب: إمّا يتعين بالتشريع كما في سهام الارث للرجال وللنساء 
باختلاف الموارد. وما بالتقدير الأوَيّ كا في النصيب من الحياة الدنيا لكلّ شخص, 
فإنّه مقدّر ومتعيّن من الأوّل. وإمًا بالتعيين الثانويّ بلحاظ خصوصيّة في العمل والعامل 
كما في الشفاعة. 

وأما آية ‏ ولا تّنسّ: فإنّ النصيب في الحياة الدنيا من مال وقدرة ووجاهة 
وملك وعلم وقوم وعائلة واستفادة وتنعٌم وتوسّع وطول عمر وغيرها من وسائل 
عيش الحياة الدنيا: من مصاديق موضوع التقدير الإهيّ في العالم, والمقدّر من جانب 
الله تعالى لا بدٌ من وقوعه وتحققه في الخارج: 

وإنا لولوق سكو غير رس 

فإذا توجّه الانسان إلى برنام النصيب والمقدّر في حياته: يكون سعيه على 
حدود الوظيفة العقليّة والشرعيّة, لا يُغفل ولا يُفرط ولا يُفوّطْ. فهو يديم سعيه 
ومجاهدته في طريق الخير والسعادة؛ ولا يضطرب في العمل ولا يتوانى في الجهاد ولا 
يغفل عن الوظيفة اللازمة, فيكون جميع أعاله في الله وفي سبيل العبوديّة. وهذا هو 
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حقيقة الوصول إلى حسنه فى الدنيا. 


ع 


رك ساق لديا قد وق الت شل ام 

ألمتَرَإى الّذِينَ أوتوا تصيباً مِنَ الكتاب يُدعَونَ إلى كتاب الله ليتحكم بينهم ثم 
وأون أريق وت ار 

أل إل الذية رفيا تسيباً مخ الكناب تشتررة القلالة ‏ : / 26 

آل © إق الليخ أرقا عا مخ الكناب لؤونوة بايث والطاغيث: .+ 7 

.6١ 
الإنسان إذا لم يكن كاملاً في العلم, ولم يخط بالأحكام والحقائق والمعارف‎ 
الاكدا واقيى ضعيقك: فى برا بد ملز ل ف إعاقت لذ يعقية ان قوالدى ولا يعي مسا كد‎ 
وهذا المعنى غير خصوص بعلماء أهل الكتاب. بل يشمل كل مّن يدّعي علاً‎ 
وهو غير بالغ حدّ اليقين والإطمينان, فإنّه لا يتمكّن على حقّ ولا يخضع في حقيقة‎ 

ولأيومن عن ضلالة وعيل الى كل عفيث وطاغوت. 

وتنكير النصيب وذكر كلمة من التبعيضيّة بعده: يدل على منكّر من العلم. 
وهكذا التعبير في مورد العلم بالكتاب بالنصيب القائم في المقابل المتظاهر: فإنّ حقيقة 
العلم هو النور الثابت في القلب لا المتظاهر في الخارج . 

إغا الخد والمكبة والأتضاث والأزلة؛ رق من غيل الليطان فاجكوه - 
006 . 

لوسك غلك المبطة زالك ...وما وغل النطب وأو #تتبسرا بالأزلام .. 
0/0 
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١.‏ نحصب 


برع لوسرو من الأجداخاير اما كاتس إل لشي برضو 2/17 

لضب جمع النصب إسمأً أو صفة كصعب. والإجس كا ملح صفة وهو كل ما 
يكون قذراً وكريباً وقيحا هديداً. والأزله: الأقلام الى بها مسشسون الخصض. 
والايقاض والاسراع والمعلة. 1 

فالمراد في الآية الأولى: رجسيّة مطلق العمل في قبال هذه الموضوعات, بأيّ 
نحو من الأعمال وبأيّ نحو من الإستفادة منهاء فإِنه من عمل الشيطان, والوّجس 
يطلق على الموضوعات والأعمال والأفكار وغيرها. وكذا الإطلاق ف عمل الشيطان: 
يشمل أيّ عمل يتعلّق بها من صنع أو حفظ أو معاملة أى شرك أوعيادة أو ترجه 
أولقي: 

وفي الآية الثانية: المنافع المقصودة والأعمال التي تكون في مورد الإستفادة 
منهاء ومنها ما يذبح غلى النضي. 

وفي الثالثة: يراد مطلق ما ينصب علامة ليهتدي به السالك في طريقه وفي 
الوصول إلى مقصده, فيكون هدفاً ومورد توجّه يسار إليه في البلوغ إلى المطلوب, 
وس مني الب كلذ أو عترءعا: 

والتعبير هنا بالنُصب: إشارة إلى أنّم لا يتوجّهون إلى غاية ومقصد معقول 
صحيح: بل إلى ما ينصبون بأيديهم لأ غرض ضعيف. 

وفي الأصنام 7 واسئّهتّرت العرب في عبادة الأصنام, فنهم من اتَخذ بيتاً, 
ومنهم من الحد يمنا ومّن لم يُقدر عليه ولا على بناء بيت؛. نصَب حجرأ أمام ا حرم 
وأمام غيره مما استحسن, ثم" طاف به كطوافه بالبيت: وسَمُوها الأنصابٌ. فإذا كانت 
قاثيل دعوها الأصنام والأوثان, وسمُوا طوافهم الدّوار. فكان الرجل إذا سافر فنزل 
مَنزلاً. أخذ أربعة أحجار فنظر إلى أحسها فاتّخذه ربا وجعل ثلاث أثافّ لقدره, 
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نصب /ا ١‏ 


وإذا اوقل تركف فإذا تقال مولا اخر هل معل ذلك فكاتوا يضدرون ويلهوى عبد 
كلّهاء ويتقرّبون إليهاء وهم على ذلك عارفون بفضل الكعبة عليها ويحجّونها ويعتمرون 
إليها. 

قال لقتاه آتنا غّداءنا لَقّد لقيناامن سفّرنا هذا تَصَباً- ١8‏ / 17. 

لق ياي لا تصيقم ظعاولا قشواولا تخيصة فى شبيل الل + / 11 

واذكز عبدتا يرب إذ ناذى .ركه أ مشى الشيطان بطب وغذاب- 1+ / 
١غ.‏ ْ 

قلنا إن النَصَب كالحسن صفة أو مصدراً كالتّعَب: بمعنى ما يرتفع وينتصب في 
قبال الإنسان وأمامه من دون انتظار وتوقّع, وهذا المعنى يستعمل في الشرّ وفي أمر 
غير ملاثم فيه عناء. وهكذا الْنصبكالصّلبٍ صفةً. وهذه الصيغة تدلٌ على تعب وعناء 
شديدء أي تظاهر أمر غير ملاثم وانتصابه أمام الإنسان من غير انتظار بشدّة. وهذا 
من جهة حركة الفتحة الدالّة على الخفّة. والضمّة الدالّة على الانضمام. 

ويلاحظ في المادّة مواجهة الإنسان ومقابلته بأمر منتصب غير ملاثم ومن غير 
توقع ومن الخارج. وهذا بخلاف التعب والعىّ والكلالة» فنا تظهر في نفس الإنسان. 

وأمّا معنى مس الشيطان بنُصب: وسوسته وإراءة تخيّلات موحشة مدهشة 
توجب إضطراباً وتزلزلاً وتوجد أفكاراً غير صحيحة تنافي التوجّه والإخلاص والإيمان 
الكامل في الله عرّ وجلٌ. 

وهذا كما في: 

وقُل رَبّ أعو د بكَ من مَمَزات الشّياطين وأعودٌبكَ ربٌ أن يحضْرون ‏ 7 / 
18 


لايَسهمٍ فيها نَصَبٌّ وماهم منها مُخْرّجِينَ - ١١‏ / 14. 
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١‏ تنصب 


الّدَي أَحلّنا دار المقامة من فضله لا يسنا فيها تَصَبِ ولا يسنا فيها لُغوب - 
0” / 30 

فيها دلالة على الخلود في الجنّة وعدم الخروج منها. وعلى انتفاء النّصَّب بمعنى 
فقدان ما يتظاهر في مقابل الإنسان من منتصب غير ملاتم . 

والتعبير هنا بِالنَصَب: إشارة إلى 2 الجنّة دار سلام ودار ميخ لا يوجد فيها 
ماينتصب أمام الأنسان عنا لا يلاثم حالهء ولا يرى فيها ما يوجب تأثراً وانكداراً 
وابتلاءً. 

وسبق أنّ اللغوب: ضعف في النفس وتأثّر يحصل في أثر ما لا يلام ويوجب 
تألماً. فالنظر في اللغوب إلى حصول هذا الضعف والتأثّر في النفس, وفي النّصب إلى 
اتتصاب أمر في الجهة المقابلة من الخارج. 

هَل أتاكَ حَديث الغاشية وُجوةهٌ يومئذ خاشعةٌ عاملة ناصِبَةٌ - 88 / 8. 

أي إذا تظاهر عالم ماوراء المادّة وغشي الناسٌ بأهواها وأحوالها وعوارضها 
وتلونها وتحخدطاء وانتفت قاطبة الأمور الي كانت فى عالم المادّة وزالت ملاذّها وحاستها 
وخاليا فبقيت أيدئ الناس غالية عن نيع مااكسييت لدثياه وعيشيمء فيضيرون 
خاشعين وفقراء حتاجين أذلاء مضطربين متوحّشين. فيشتغلون بتحرّكات وأعمال 
وفعَاليّ بي نحو يمكنهم, ثم إذا رأوا عدم حصول نتيجة وفائدة في أعالهم وحركاتهم 
الخارجيّة: فأخذوا يعملون بالتخيّل والتوهّم وتصويرء فينصبون في قبال أيديهم أشكالاً 
متوضٌّة طبق أفكارهم, ويكتفون بهذه التوهٌمات ويقنعون بها في نجاة أنفسهم. 

ومن الأسك أله لا عدي هذه الحيلات صل تار حامية: 

فإذا فَرَعْتَ فَالْصَت وإلى ربّك فاؤغَث - 14 / /. 


أي إذا حصل لك الفراغ من العسر والمضيقة في الحياة: فابداً بعمل النصب» 
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١46 نصت‎ 


أي تحكيم الأحكام وإقامة الشعائر الدينيّة ونصب ما يلزم في الخارج في مقابلهم وإجراء 
الحذود:وإراءة الآباك صب أعينيم. 
وأمّا نصب الخليفة الحقّة والولي للأمر: فهو من مصاديق هذا النصب. 


.. 


تحيت * 

مصبا - أنصتَ إنصاتاً: استمع. يتعدّى با حرف فيقال أنصت الرجل للقاري, 
وقد يحذف الحرف فيتصب المفعولء فيقال أنصت الرجل القارئ؛ ضمّن معنى سمعه. 
وتفمت له يتضت من باب:«ظريء للة: أي سكت تسعيعاً وهذا يدي بالمرة 

مقا نصت: كلمة واحدة تدلٌ على السكوت. وأنصّت لاستاع الحديث, ونصّت 
يس ِ 6 . 

العين ٠١7/7‏ -الإنصات: السكوت لاستاع شيء, قال الله عر وجلٌ: وأنصتوا, 


2 2 
وذ ننه وذ تَ له مثل نصّحته وندَ ت له 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الشّكوت في مقابل كلام وتكلّم. وسبق في 
السكت: أن السكوت هو سُكون بعد هيجان في كلام أو عمل. والصّمت: يقابله 
التكلّم والنطق. والسكون: في قبال مطلق الحركة. 

والانفنات: جعل شتخص تاكن وهو أعد من أن يكوخ متصعاً قسه أو غيرة: 
في مورد تكلّم ليستمع الكلام. وهذا المعنى أوجب ظبَّهِم بأنّ الإنصات لازم ويتعدى 
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١٠‏ حيبت 
باللام: مع أنّ اللام ليست لإفادة معنى التعدية» بل للاختصاص. 

وإذ صر فنا إليك تَقَرَمِنَ الجن يَستمعون القَرْآنَ فلي حضّروه قالوا أنصتوا فلي 
لعن را العيريع 1/2 

وأذاثرئ الأرآاة فاشكيموا له وأعثرا للق #غون 1/0 

في هاتين الآيتين الكريمتين موارد للبحث: 
الإنسان المادّئٌ وعلى هذا لأ يستطيع الإنسان أن يدركه بحواشه الظاهرة+ والآية 
نل على أن لمن يحضرون فق مالس الناس ويسسعوق متهم الحذيث والقرآن 
ويستفيدون منها. 

؟ قد أمر الله تعالىق الأآية العائية بالاقضات عض قراءة القرانء والأمن فق 
هذا المورد يفيد الوجوب: وهذا فإِنّه ذكر بعد الأمر بالإستاع. ومرتبط بقراءة القرآن 
مقام عرّه وجلاله. والإنصات في قبال خطابات الأعاظم أمر طبيعيّ عقلي وجداني, 
وعلى هذا قال الجنٌ عند استاعه: أنصتوا. وعدّل الحكم بقوله: لعلكم تُوْحمونء. وهذا 
كما في: 

أقيكوا الكلاة وآآئوا ال كاة وأطخرا السول تملك اعون 

٠“‏ ذكر الإنصات بعد الإستاع: فإنّ الإنصات يفيد إذا كان بعد اختيار أن 
يشم وأما مطلق السكوت عند قراءة القرآن إذا كان معرجهاً إلى أمور أخر اقلا ينض 

كا أنّ السمع المطلق بدون توجّه وتفهّم وإقبال لا يثمر ثمرة وعلى هذا عبّر 
بصيغة الافتعال الدالّة على اختيار الفعل. 
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نصح أه١‏ 


؛ - لَعَلَّكُم تُرْحمون: فإنّ رحمة الله قريب من المحسنين, ولابدٌ في تعلّق الرحمة 
واللطف لاض من الله المعال« من تمقق الل القضى ووجوة اللوزة المتاسني» 
والعبد إذا توجّه إلى جانب الله وكلامه ولان قلبه وخضع باطنه لذكر الله عرّ وجل: 
ورصعةه إذ لا إمساك ق إفاطاته بوحدمى الوهوه إذا وعد الل لضي 

© - انتفاء الإنصات ينتج أمرين: الأوّل - يوجب إهانة وتحقيراً فى كلام الله 
المتعال وفي شأنه وعرّ مقامه وجبروته وجلاله. 

والثان يوجب محرومية الإانسان عن الاستفادة والاستفاضة عن الكتاب 
الإ وفيه المعارف الحقّة والحقائق التامّة والأحكام الإهيّة وما يتعلّق بتهذيب 
الانسان وتزكيته وتحليته وسبره إلى منتهى درجات الكمال والسعادة. 

وفيه لباب العلم وحقّ العرفان ونور البصيرة واهداية. 


وننزل مِنَّ القرآن ما هوّ شفاءٌ ورّحمة للمؤمنين - ١77‏ / 87. 


نصح : 

مصبا ‏ نصحت لزيد أنصح له نْصحاً وتصيحة, هذه اللغة الفصيحة. وعليها - 
إن أردثُ أن أنصح لكم. وفي لغة يتعدّى بنفسه فيقال نصحته, وهو الإخلاص 
والصدق والمشورة والعمل, والفاعل ناصح وتصيح, والجمع النُصّحاء. وتنصّح: تشبّه 
الحا 

مقا نصح: أصل يدل على ملاءمة بين شيئين وإصلاح لهما. أصل ذلك الناصح: 
المفقاظ: والتضاعء المتيظ اط يدوب لجنم تصاعات وها مثيه امارد التي كد : 
الُباغ على الأرض. ومنه الْنّصح والنصيحة: خلاف الفِشٌّ. ونصحته أنصّحه. وهو 
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١6‏ نصح 
ناصح الجيّبء لمتّل» إذا وُصف بخلوص العمل . والتوبة النّصوح منه, كأنّا صحيحة 
ليس فيها خَّرق ولا ثُلمة. ويقال أنصحت الإبلء إذا أرويتّها فنصحَثء أي رويت. 
وهو من القياس الذي ذكرناه. وناصح العسل: ماذيّه . كأنّه الخالص الذي لا يتخّله 
ما يشوبه. ونصحته ونصحت له بعنى . وقيص مُنصوح: مخيط . 

العين ” ١١16/‏ -فلان ناصح الجيّب, أي ناصح القلب مثل طاهر الثياب أي 
الصدر. ونصحيّه نُصحاً, والتنضّح: كثرة النصيحة. والتوبة النّصوح: أن لا يعود إلى 
ما تاب عنه. 

مفر - النُصح: تحرّي فعل أو قول فيه صلاح صاحبه. ونصحتٌ له الود أي 
أخلصته. وناصح العسل: خالصه, أو من قوهم نصحت الجلدَ: خطتّه. والناصح: 
الخياط. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الخلوص من الغِشٌّء فهو يقابل الغِشٌ. سواء 
كان في موضوع أوقول أو عمل أو ف من معنوي . وأمّا المخلوص: فيلاحظ فيه 
التصفية عن الشوب, فهو إنما يتحصّل بعد التنقية والتصفية. 

ومن مصاديقه في الموضوع: كالعسل الناصح الخالص ليس فيه غِشٌّ. 

وفي المعنويّ : كالتوبة النّصوح إذا كانت صادقة خالصة. 

وفي العمل : كالخدمة والتبليغ في الله بخلوص وصدق. 

وفي القول: كإبلاغ الأحكام وذكر الحقائق الإهيّة. 

فيلاحظ في كلّ منها كونه في نفسه خالصاً ليس فيه غِشٌّ. 

وأمّا مفهوم الخياطة: فباعتبار إصلاح الخرق والتيام الثّلمة وحصول الإتّصال 
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نصح 


وحسن التشكل المطلوب. فهذا معنى تحازيّ يناسب الأصل . وكذلك مفاهيم ‏ ترادف 
فول الغيثك 0 


و 


0 


9 ألم ا 7 


7 / تل. 


ولا يُنفعكم نُضْحى إن أردتٌ أن أنصح لكم إن كان الله يريد أن يُغويكم ‏ 
/1١١‏ غ"”. 


الآية الأولى والثالثة في ارتباط دعوة نوح النَىّ (ع). والثانية في صالح النّبيّ 
اع):والتمير بضيفة الماضى +إشارة إلى أن هذا القول قد ظهر ف لخن أَيام الدعؤة, 
بخلاف قولي نوح. 


براد تحقّق الصدق والخنلوص التامٌ من الغِشٌ في الأقوال والأعمال, وإجراء الحقّ 
والحقيقة, في جميع الحركات لهم ولصلاحهم 


وهذا المعنى هو المفهوم من التعبير بكلمة همء بعد النُصحء ولا يخ أن وظيفة 
الرسول هو هذا المعنى: أي إبلاغ ما أمِر به في مقام الرسالة, والعمل الناصح الخالص 
هم وفي سعادتهم. 
وعدا حقيقة كراد هال 
تع الأثثين وسولا بتكم لو عليم آيانه وير كييم 507 الكتابَ 
واطكة - + / . 
وما قوله ان: 


ولا يَنفعكُم نُصحي » لا تحبّون النّاصِحين 


فإنّ الإنسان إذا لم يتوجّه إلى عمل خالص وم يتايل إلى صدق وحقيقة 
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١6‏ نصح 

وخا قوله سال : 

إن كان الله يريد أن يويك : 

إققارة إن ستهوم قله سان 

إتّك لاتبدى تن أحبيك ولكن الله تبدى كن يشاء - ب 0/7 

أفأنت تُسمع الصَّمّ أو تهدي العُمْيَ ومّن كان في ضَلالٍ مُبِين ‏ 71 / .5١‏ 

فإِنّ الإفاضة تتوقف على وجود المقتضي . 

فالنْصح شرط في قاطبة الأمور والمقامات العالية وفي الوصول إلى جميع 
المراتب الروحائيّة وفي إجراء الوظائف الإهيّة. وبتحقّق حقيقة النُصح يوجد الإقتضاء 
في نزول كل خير. 

يا أباناما لَك لا تأمتا عل يوسف وإثاله لتاضحون _ 7/39 11, 

ّالا يترون بكَ ليقتلوك فاخدج إن لَكَ مِنَ الناصِحين  .١7 / 7١‏ 

فقالت هَل أُدْلّكُم عَلى أهل بيتِ يكفلونه لكُم وهُم لَهُ ناصحون -78 / ؟١.‏ 

يراد عمل على مَبنى الصدق والخنلوص من دون خلط وغِشٌ. 

ومهذا يظهر حقيقة قوله تعالى: 

باأنيا الاين آكوا قريرا الى الترية عرد 4د/ نز 

فإنْ التوبة النصوح عبارة عن توبة خالصة صادقة حقيقيّة قاطعة لايكون 


فيها غششء من تزلزل واضطراب وترديد وضعف ووهن في النيّة. 
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نصر همه ١‏ 


نصر: 

مقا نصر: أصل صحيح يدل على إتيان خير وإيتائه. ونصر الله المسلمين: 
آتاهم الظفر على عدوّهم. وانتصر: انتقمء وهو منه. وأمّا الاتيان فالعرب تقول: 
اصدر كياد كذاء إذا أصعة.ولةاك يسن امار كيرا ونُصرت الأرض فهي منصورة. 
والتصقن + العظاء. 

مصبا ‏ نصرته على عدوّه, ونصرته منه نصراً: أعنته وقوّيته, والفاعل ناصر 
ونصير, وجمعه أنصار. والنصرة بالضمّ إسم منه. وتَناصّر القومٌ: نصصر بعضهم بعضاً 
وانتصرت من زيد: انتقمت منه, واستنصرته: طلبت نصرته. ورجل تصرانيٌ وإمرأة 
تصرائيّة. ورئما قيل: تَصران وتصصرانة, ويقال هو نسبة إلى قرية إسمها تصرة. وهذا 
قيل في الواحد نصريّ على القياس, والنّصارى جمعه, ثم أطلق النّصرانيّ على كلّ من 
تعبّد بهذا الدين. 

الافشاق عانات قتصورمن اللصي واللصسس ند المتذل:والتعض أيضاء السب 
والغظاء. 

امنا د هر الله خل عند ود دق تصيرا وتصضر ةوسق لماز رضن 
منصورة: مُغيئة» ونصر الله الأرضء سمّي المطر نّصراً ى| سمّي فتحاً. ومدّت الوادي 
لنَوَاصْرٌ: المُسايل التي تأت بالماء من بعيد. الواحد ناصر. ووقف سائل على قوم 
فقال: أنصروني نصبركم الله يريد أعطوني أعطاكم الله. 


30 
4. 3 


والتحقي 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو إعانة فى قبال مخالف, كا أَنْ الاعانة تقوية 
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١5‏ نصر 


شيء في نفسه ومن دون نظر إلى غيره. 
وأمّا مفاهيم الإمطار والإعطاء والإتيان والإنتقام والتقوية: إذا لوحظ فيها 
القيدان المذكوران: فتكون من مصاديق الأصلء وإلا فهي من التجوّزء بمناسبة مطلق 


الاعانة يوج 
وقد نصرٌكُم الله ببَْرٍ وأنمٌ أؤلّة 7 / 17. 
لَقَّد نصّركم الله في مَواطِنَ كثيرةٍ ويّوم خُنين 4 / 70. 
إن ينص ركم الله فلا غالب لَكُّم " / .١5٠‏ 
وتَبّت أقدامّنا وانصٌرنا على القوم الكافرين ‏ ؟ / ١05؟.‏ 
حرّقوه وانضٌروا آطْتَكُم - ١؟‏ / 18. 
يراد الإعانة في قبال المخالف, حمّاً أو باطلاً. 
إن النّصرة إذا استعمل بحرف على : فيدلٌ على الاستيلاء والغلبة, كما في: 
وانصّرنا على القوم الكافرين. 
وإذا استعمل بحرف مِن: فيدلٌ على الجانب والجهة. كا في: 
ونصرناه من القوم الّذين كذّبوا بآياتنا. 


وإذا استعمل مطلقاً وبدون قيد: يدل على مطلق النصرة, كما في: 
والّذِينَ آوَوا وتصّروا اولئك هُم المؤمنون -8 / 4/. 


5 0 2 م2 7 
إن تنصروا الله يَنص ركم ويُتبَّتْ أقدامَكم ‏ لاغ / 7,. 
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نصر /اه ١‏ 


ولوق ال تسا فديدا ‏ 21 ث3 

والمراد من نصر الله (إن تَنصّروا) هو النصر فى إجراء برناجحه ودينه والإتباع 
فق وسولةبوعق. أحكابه والعمل ا أمروا يه وافتاعة السنائر. 

ولا يخنى أَنّ النصر لله تعاللى: ليس من جهة احتياج لله تعالى إلى الناسء وإِنما 
هو مثل سائر العبادات؛ ويرجع أثره إليه وإليهمء فإِنّ نتيجته النصر من الله وتثبيثٌ 
الأقدام. وهذا معنى عرف متداول في المكالمات, يقول الكقّار: 

قالوا حرّقوه وانصٌّر وا آهتكم إن كُنتم فاعلين  7١‏ / 18. 

ثم إن حقيقة النصر كسائر الأفعال إِنا يتحقّق في الخارج تحت أمره تعالى 
وباراققه وتقديي دو البسائطك المخلوقة مسد قا له الميذا لكلّ فعل, وإليه المرجع في كل 
أمرء وهو القائم على كلّ نفس. قال تعالى: 

وَما النّصرٌ إلا مِن عند الله العزيز الحكيم -" / 17. 

وهذا المعنى يتجلى في الخارج في العالم ماوراءٍ المادّة, فإنّه مالك يوم الدّينء 
وكلّ في ذلك اليوم تحت حكومته ومالكيّته التامّة ‏ قال تعالى: 

ما خطيئاتهم أغر قوا فأدخلوا نارا فلم يجِدوا لهم مِن فون الله أتضباوا ب خا / 
6" 

أل تعلّم أن الله لهُ مُلك السَّمواتٍ والأض وما لكّم مِن دون الله من وَل ولا 
تصير -35//ا١٠.‏ 

وأمّا الانتصار: فهو افتعال ويدلٌ على اختيار النصر وإرادته, كما فى: 

عارك أل قاور فاشس 204 1 


ولّو يَشاء اله لانتضّر منهُم ولكن ليبلو بَغضكم يتغض - 80 / 5. 
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لم١‏ نصر 

ل لكا شراط بو فار قاض فلا قود / 0”. 

ففى الآآبة الأولى - يدعو نوح ويسأل من الله تعالى اختيار النصر وإرادته في 
حقّه. والتعبير بصيغة الإفتعال: فإنٌ النظر إلى تغيير برنايح المعاملة من اختيار عدم 
النصر إلى إرادته واختياره في حقّه. وهذا المعنى مقدّم على نفس عمل النصر. 

وفي الآية الثانية: استعمل الفعل بحرف من ويدلٌ على الجهة والمنشاً. ويراد 
اختيار النصر وإرادته من الله تعالى في جهة المخالفين أي اختيار أن ينصر المؤمنين في 
رابطة المخالفين ومن جهتهم. وليس المعنى أن ينتقم منهم, فإنّ المادّة ليست بمعنى 
الانتقام. نعم إِنّ الإنتقام في هذا المورد من لوازم المعنى. 

وفي الآية الثالثة: يراد إِنّْها من شدّة إحاطة العذاب فلا يسبق ذهنها اختيار أن 
شير كل ودين الانن :واللة عناخيه ول يويد يقب هذا الفكز والارادة انا 
نفس عمل النصصر: فبطريق أولى» ولا يستطيع أحد أن ينضر أحداً. 

يوم تُبلَ السّرائر فا لهُ من قُرّةٍ ولا ناصر 86 / .٠١‏ 

وف ُود إِذ قيل ... ها استطاعوا من قيام وما كانوا منتصرين - 0١‏ / 48. 

أي لم يستطيعوا أن يختاروا النصر ويريدوا نصراً فها بينهم. 

وأمّا التصارى: فني اللسان ‏ نصبر: وتّصَرى وتَضْرَى وناصرة وتصوريّة: قرية 
بالشام, والنّصارى: منسوبون إليها. وأمّا سيبويه فقال: ذهب الخليل إلى أنه جمع 
تَصرِيّ وتصران كما قالوا تَدْمان وندامّى, والأنثى تصرانة, ولكن لم يستعمل تصران 
إلا بياءي النسبة لانم قالوا رجل تُصران, وإمرأة نصرانيّة. ويجوز أن يكون واحد 
التّصارى تَضيريّاً. مثل مهريّ ومهارّى. 


معجم البلدان - ناصيرة: قرية بينها وبين طبريّة ثلاثة عشر ميلاً, فيها مولد 
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١ نصر‎ 


السيح عليه الشتلاء: ومتها ادق إسم التضاورى» :وكان أهلها عير وا مر»: وأهل بيت 
المقدّس يزعمون أنّ المسيح إِنها ولد في بيت لحم. وما انتقلت به أمّهِ إلى هذه القرية. 

المتسد ق الأدى_الناصينة مدي نق قليطيق (الجليل)ء (#++ ءا سكاتا: 
فيها قضى المسيح حياته فدّعي ناصريّاً وتباعه من بعده تصارى. 

جيل مق #/اولا ولد تسوح بيت لحو البودة فى اتام جيرودس الملك 
... 17 -وبعدما انصرفوا إذاً مَلاكُ الربٌ قد ظهر ليوسف في حُلم قائلاً قم وخُذ الصئّ 
وأكد.واهاث إل مضت وكع هعاك بحي أقول قد 14 دقلا ماك هيروس إذا لاد 
الربٌ قد ظهر في حُلم ليوسف في مصيرٌ قائلاً قم وخذ الصبّ وأمّه واذهب إلى أرض 
إسرائيل... 7٠‏ - وأتى وسكن في مدينة يقال لها ناصرة لكي يت ما قيل بالأنبياء إِنّه 

أقول: هذا أقدم سند تاريخ يقرب من زمان المسيح, فتكون كلمة النصارى 
جمعاً من الناصريّ أو النصريّ أو النصران, والكلمة كانت مستعملة في السريائية 
بصيغة (نسراياء نُسرات) كا في فرهنك تطبيق, فالإحتالات الأخر ضعيفة جداً. 

وقالت الوه لست اللضازى عل قىء وقالت اللمبازى ليست البيوة عل 
قوعت ؟ رارق 

وقالت الببوه والتضارى غة أبناء الله وأحاؤه 2 .١847‏ 

وقالّت التُصارى المسيحٌ ابنٌ الله - ؟ / 80. 

فل الكيات عل عطي سديد فقيو عن رطتوق اثبع كاوه وأبناقوأن 
المسيح عليه السّلام ابن الله. 
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نصف: 

مقا نصف: أصلان صحيحان: أحدهما يدل على شطر الشيء. والآخر - 
على جنس من الخدمة والإستعمال. فالأوّل ‏ نصف الشيء وتصيفه: شطره. ويقال: 
إناء تصفانٌ: بلغ الماء نصفه. والنّصّفة: بين المسِنّة والحَدّثة, أي بلغت نصف عمرها. 
والإنصاف في المعاملة» كأَئّها الرضا بالنّصف. والنّصف: الإنصاف أيضاً. ونصف النهارٌ 
ينصّف: انتصف. ونصّف الإزارٌ ساقّه: بلغ نصفها ينضّفها. 

مصبا النُّصف: أحد جزءي الشيء, وكسر النون أفصح من ضمّهاء والنّصِيف 
لغة فيه. ونصّفت الشيء تنصيفاً: جعلته نصفين فاتتصف هو. والمنصّف من العصير ما 
طبخ حقٌّ بق على النصف. ونصفت الثيء تصفاً من باب قتل: بلغت نصفه, وكلّ 
شيء بلغ نصفه قيل نصفه ينصفه. وإن بلغ نصف نفسه: ففيه لغات: نصف ينصّف من 
باب قعل وروا نطق وسطفي وافصك الاره تعض العسين وسط الميات وشو وق 
الزوال.:وتفدت المالين الرسليق مود بان قل فيه نين .واحقيفت الرحل 
إنصافاً: عاملته بالعدل والقسط. والإسم النّصّفة, لأنّك أعطيته من الحقٌ ما تستحقّه 
لنفسك. وتَناصّف القوم: أنصف بعضهم بعضاً. وإمرأة نَصّف بفتحتين: كهلة ونساء 
أنصاف: 

العين 17/17 - النّصف: أحد جزءي الكمال, والنّصف لغة رديئة. وقدّح 
تصفانٌ: بلغ الكيلٌ نصفه. ونصف الماء الشجرة: بلغ نصفها, والنّصّفة: إسم الإنصاف. 
والقفة ين احذت حقٌّ كملا حىٌٌ صِرتُ وهو على النُصف سواء. وغلام ناصف: 
ينصّف الملوك أي يخدّمهم. والمتصّف من الطريق ومن النهر وكلّ شيء: وسطّه. 
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نصف ها 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الشطر من شبيء مساو في العرف لشطر آخر 
منهء فيقسّم الشيء على قسمين متساويين. 

وتستعمل المادّة في الأمور المادّيّة والمعنويّة : 

فالمادٌية كما في النصف من الكيل والليل والمال والماء وغيرها. 

والمعنويّة كما في الحقوق والعدالة» وفي معنى الانصاف العرفي. 

فالإنصاف عبارة عن رعاية العدالة والمساواة بين شخصين في تأدية ما هما من 
الحقوق فيكون من مصاديق الأصل . 

والأضف م كال المتزوك يكوة لأربعة: 

الأول للزوج إذا لم يكن للزوجة المتوقاة ولد وإن نزل ‏ قال تعالى: 

ولكّم نصفُ ما ترك أزواجُكم إن م يكن هَنّ ولّد فإن كان هْنّ ولّد فلكم الديُع 
غ7 ؟33١.‏ 

الثاني للبنت الواحدة من الأولاد. كما في: 

فإكة نساة قري انين قليية القاسا 5ك وان كانت .واه فلها الصف - 
غ/١.‏ 

الثالث - للخت للأبوين أو للأب إذا لم يكن ذكر. كما قال تعالى: 

إن أمري حلاك لبي لول ول حت لوا تست ماتراه به را 

الرابع - للأخت للأب مع فقد الأخت للأبوية: كا قلنا. 

والمعدق الث من النعاء من كانت مظلتة قبل المباشرة قال صال: 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





5 نصف 


وإن طلّقتتموهنٌ من قبل أن تَسُوهنَ وفّد فَرضم نٌ ُريضة فنصفُ مافَرضمٌ 
سي ليوؤوردة 

أي نصف الصداق المعيّن. 

وتستحق نصضف عذاب الحرائر المؤمنات من كانت مملوكة وأتت بفاحشة: قال 
تعالن: 

فإن أتينَ بفاحشة فَعَلينَ نصفُ ما على الحصّنات من العَذاب ‏ ؟ / 0؟. 

يراد لقا املو كا 

يا أئها المزَّمّلُ قم الليل إلا قليلآً نصمّه أو انقصُ منهُ قليلاً أو زِذ عَلَيه ورَثّل 
القُرآنَ كرتيلاً إِنَا سق عليكَ قُولاً تقيلاً إن ناشئة الليل هي أشدٌ وَطأ ووم قيلاً ‏ 
ااا ا 

بيك يَعلمٌأنّكَ تقوم أدىّ مِن تُلُي اللَيلٍ واعقله و تاقد وطافقة بين الدية 
مَعَك - "الا / .5١‏ 

المزّمّلَ أصله المتزمّل: من اختار 0 تحمّلاً على تلقف بأمور مادّيّة أو باطنيّة 
غير محسوسة من تعلّقات وأفكار قلبيّة ة. والترتيل: خسن التنسيق والتنضيد بالاهتام 
في التنظيم والحفظ والتبيين والترتيب. والقول والقيل: إظهار ما في الباطن وإبراز ما في 
القلب. والناشئة: ما يحدث من شيء في استمرار. والوَطأ: المي والقوام: الإتتصاب 
والفعليّة والتحقّق في العمل. والدَّنوّ: القرب على سبيل التسفّل. 

يراد تبديل التعلّقات والأفكار في إدامة الحياة الدنيا من برناح إِطيّ منتتسق 
متداوم روحانّ منقطعاً عن الأفكار السابقة والتعلّقات الحيطة ومتوجّهاً إلى الله تعالى 
وسالكاً في الفكر والعمل وفي قاطبة الأمور على برنايج ما يوحى إليك من القرآن. 
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نصو ا 


والليل أحسن مقام للتهيّؤ في التوجّه الخالص إلى الله تعاللى وإلى ما ينزل من 
القران وفي قراءفه وتبيته وسظيمه والفك فيه 

واختلاف التوقيت من جهة الإختلاف في المقتضيات والموانع, ولكنٌ قيام 
الليل مهذين المنظورين بمقدار ثلث الليل لازم للنبئّ الأكرم حٌ يتهيّاً للتوجّه الكامل 
الخالص في نفسه. وللتبليغ وتبيين الحقائق الإهيّة والمعارف والأحكام المنزلة وتأدية 
وظائقه الرسبالة بس احمع ظذاهرا وياطناً. 

ولايخف أَنّ قيام الليل بهذين المنظورين النفسيىّ والإجتاعيّ : من أهمٌ الوظائف 
الإهيّة. ولا يستطيع أحد للتهيّؤ في العمل بوظيفته الخالصة وفي سلوكه إلى لقاء الله 
عاللء الاعيذا القيام ورين الإنقطاع والتبئّل فى خلوات الليل: 


وطائفة من الذين مَعَك 


نصو : 

مقا -نصا: وهذا المعتلٌ أكثره واوء أصل صحيح يدلّ على تخيّر وخَّطَر في الشيء 
وعلوٌ. ومنه النصيّة من القوم ومن كلّ شيء: الخيارء ويقال اتتصيت الشيء: اخترته. 
وهذه نصيّتي : خيرتي. ومنه الناصية, ممّيت لارتفاع منبتها. والناصية: قصاص الشّعر. 
وفي تصريف هذه الكلمة: نصوتٌ فلاناً: قبضت على ناصيته. وناصّينه: أخذ كلّ منا 
بناصية صاحبه. ومفازة تُناصي أخرىء من هذاء كأنْها تتصل بها كالقابضة على 
ناصيقياء وهو تشبيد. وانتضى الشعرء طال, 

مصبا ‏ الناصية: قُصاص الشّعرء وجمعها النواصي . ونصوت فلاناً نصواً من 
باب قتل: قبضت على ناصيته. وتسميتهم كلّ موضع باسم يخصّه كالصرع في أن 
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3 صو 
الناصية مقدّم الرأسء فكيف يستقيم على هذا تقدير الناصية بربع الرأسء وكيف يصمّ 
إقبائه بالأستدلال» والأمور التقلية إنما مبت باسماع لا بالاستدلال»:ومن كلامهب: 
جر ناصيته, وأخذ بناصيته, ومعلوم أَنّه لا يتقدّر, لاثم قالوا: الطرّة هي الناصية. 
وأمّا الحديث ‏ ومسح بناصيته فهو دالّ على هيئته ولا يلزم منها نف ما سواه؛ وإن 
قلنا الباء للتبعيض: ارتفع النزاع . 

العين ١59/7‏ - الناصية : قُصاص من الشَّعَر في مقدّم الرأس . ونصّوته: قبضت 
على ناصيته فدَدتها. والمناصى: الذي يمدّها. وناصيت فلاناً إذا قاتلئه فَأَخَدْتا 

فرهنك تطبيق - عبري - (نوصاه) - ييشاني. 

فرهنك تطبيق - أرامي - نصا - كرفتن موي ييشاني. 

فرهنك تطبيق - سرياني - نصا - كرفتن موي بيشاني. 


ع 


ان هذه اللغة واويّة ويائيّة: 

ما الواويّة فأخوذة من العبريّة والسريائيّة, والأصل فيها: ما ارتفع وعلا من 
من أجواء البدن. وينطبق على ما يشاهد من مقدّم اراسي ومنه الجهة. م يشتق من 
الناصية أفعال بالإنتزاع, فيقال: تَصوتٌ أي أخذت ناصِيئه. وناصّينه : أي قبضت أنا 

وأكنا اليائية: فالأصل فيها: الإختيار من شيء, يقال: النصيّ والنّصيّة من 
القوّم: خيارهم وأفضلهم. وهذا بمناسبة حرف الياء؛ فكأنّ القوم حصل فيهم ضغط 
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نصو ل 


وعصر حي اختير أفضلهم. فإنّ الياء تدلّ على انكسار وانخفاض. 

ثم إنّ معاني المادّتين قد اختلطت في كتب اللغة. 

ما من دابّةِ إلا هوَ آذ بناصيتها - ١١‏ / 03. 

كَلَا لئن ل ينتّه لَنَسفعَنْ بالنّاصِية ناصِيةٍ كاذبة خاطئة فليّدعٌ نادِيّه 15 / 
6. 

يُعرّف المُجِرِ مون بسواهم فيؤخَذ بالنّواصي والأقدام ‏ 00 / 4. 

الأخذ: هو مطلق التناول بأيّ وسيلة كان في مادّيّ أو معنويّ - والسّفع: هو 
القبض الشديد. والناصية: مقدّم رأس الحيوان وهو الشامل للجببة وفوقها ثم بين 
النزعتين في ظاهر الرأس وباطنه. 

وَأَخَذ الناصية يوقبضنيا بالعذة: إسارة إلى السلطة العاكه والقير والحكومة 
بحيث لا يقدر الشخص المقهور المأخوذ أن يتخلّص من يده ويتحرّك ويميل إلى يمين 
أو شمال؛ أو يتفكّر في نجاته وتخلصه. فإنّ مركز التفكّر والإدراك في باطن الناصية. 
وإذا أخذت الناصية وهي الجهة العُليا من البدن ظاهرةً وباطنةٌ: فقد أخذ بجميع 
البدن. وسلب منه جميع أنحاء الإختيار والحركة. 

وجمع النواصي باعتبار المقابلة بالجرمين جمعاً. 

ومقابلة النواصي بالأقدام: تدلٌ على أَنّ الناصية تقابل القدم, أي في جهة فوق 
البدن. وهي مقدّم الرأس أعني الجبهة وما فوقها. 

ووصف الناصية بالكاذبة والخناطئة: يدل على أهميّتها في وجود الإنسان, 
فكالة هو الناضية وأنّ حقيقة الانسان غبارة عن الناصية ظاعرها وباطنباء فإنٌ 
مركز الإدراك والتفكر هو في بطن الناصية. 
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و نشسج 

وذكر الناصية والقدم: للإشارة إلى مأخوذيّتهاء والقدم وسيلة الحركة والإنتقال 
والتحرّز من الإبتلاء والمضيقة. والناصية وسيلة التفكّر والتدبير والتدبّه والتعفّل في 
طريق الخير والسعادة, وبالمأخوذيّة فهما يكون الإنسان حروماً عن الحياة الدنيويّة 
والأخرويّة. 

ثم إن الإنسان إذا أجرّم (وهو القطع على خلاف الحقٌ) وانقطع عن الحقٌّ وأدبر 
وأعرضن عع صراط القورة فيو يساطة الاطوؤنة والفرويقة عن سغادة الدارية: 
وكذلك من يكذب في أفعاله وأقواله ويكون برنا جح سيره على خلاف الحقٌ: فهو 


نض : 

مصبا ‏ نضج اللحم والفاكهة نضّجاً من باب تعب: طاب أكله. والإسم النُضج 
بضمٌ النون, وفتحها لغة. والفاعل ناضِج ونضيج. وأنضجته بالطبخ فهو منضّج ونضيج 
أيضاء 

مقا نضج: أصل يدل على بلوغ النهاية في طبخ شيء. ثمّ يستعار في كلّ شيء 
بلغ مدى الإحكام. ونضِج القر واللحم نُضجاً. وأنضجته أناء وأنضجَته الشمسش 
إنضاجاً. ويستعار هذا فيقال هو نضيج الرأي: حكنه. والناقة إذا جاوزت وقت 
ولادها ولم تَلِد نضجت وهي مُنضّجء وهنٌّ منضّجات. 

العين 44/7 - نضِج تضجاً والنّضْج مصدرء والنّضْج الإسم. يقال: جاد نُضج 
هذا اللحم, وأقى به وهو تضيج مُنضَّج. 
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1١ / نضخ‎ 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو البلوغ إلى حال الطيب بنار أو بالشمس. 
وسبق في الفأد: الفرق بينها وبين مواد الشيّ والفأد والطبخ ‏ فراجع . 

إن الّذِينَكَمَروا بآياتنا سَوف تُصليهم ناراً كلا نضِجَث جُلودُهم بدّلناهُم 
جُلوداً غَبرَها ليدوقوا القذات 2 7 >8 

سبق في الجبلد: إِنّه قشر محيط حافظ صلب بنسبة الموضوعات كما في جلد 
البدن والفواكه والكتاب وغيرها. 

والقشر الخارجيّ من الحيوان فيه القوّة اللأامسة من الحواس الخمسء بل وهو 
في كل شيء جوع يتك وقيه جنية مالفا يغبا 

وهذا هو الجلد في عام المادّة. وأمّا فها وراء عام المادّة: فالجلد فيه إنما هو 
بتناسب ذلك العالمء أي باقتضاء مراتب تلك العوالم. فيكون العذاب والنار والنّضْح 
والجلد والتبديل على تناسب العام الحيط من أيّ عام كان. 

فإذا تحوّل بدن الإنسان ووجوده باختلاف المراتب: يتحوّل جلده أيضاً وهذا 
التحوّل في الصورة أمر طبيعيّ» فإِنّ الصورة تتكوّن باقتضاء الباطن. وهي في الحقيقة 
من مراحل تجلي الباطن. 

وهذا المعنى يناسب الكفر بالآيات الإهيّة: فإنّه يقتضي الإنحراف عن الحقّ 
والإتقطاع عن الله عرّ وجل وهو الموجب لتحوّل الذات والمعنى والصورة. 


5-08 


نضح : 
مقا - نضخ: قريب من الذي قبله (النضح وهو الرّشٌ) إلا أَنّه أكثر منه, 
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١74‏ نضخ 
يقولون: التضخ كاللطخ من الشيء يبق له أثر. ونضخ ثوبه بالطّيب, وعَيث تضاخ 
غزير: وعيق تستاخةء كقيرة الماء. 

مصبا - نضخت الثوب نّضخاً من بابي ضرب ونفع. إذا بللته أكثر من النضح, 
فهو أبلغ منه. وعين نضّاخة. أي فوّارة غزيرة. وقال الأصمعئّ : لا يتصرف فيه بفعل 
ولا بإسم فاعل. وقال أبو عبيد: أصابني نضح من كذا. 

صحا ‏ نضخ: الأصمعيّ : يقال: أصابه نضخ من كذاء وهو أكثر من النضحء 
ولايقال منه فعَلٌ ولايفعلٌ. وقال التوريّ: النضخ الأثر يبق في الثوب وغيره. والنضح 
بالحاء: الفغل, 

العين ٠١7/7‏ التضح كالتّضخ, ربّما اختلفا ورئما اثفقا. ويقال: النضخ: ما بق 


- 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو نبوع الماء من منبع بهيجان. والفرق بينها وبين 
النضح والقور واطيجان والعغليان والنبوع والاضطراب: 

أن النّضح: هو رش ورشح ونبوع ضعيف. 

والنّضخ: هو الرّشٌ القويّ القريب من الفوران. 

والقور: هو هيجان وارتفاع بحدّة يأو سبب كان. 

واهيّجان: مطلق إضطراب وتحرّك في مورد مضيقة. 


والغليان: هيجان مخصوص في أثر الحرارة في المايعات. 
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نضخ ا 

والنبوع: خروج ماء أو مايع من تخرج ويقال له العين. 

والإضطراب: اختيار ضرب قدم وطرقه كأنّهِ متحيّر. 

ويدلٌ على الشدّة في النضخ بالنسبة إلى النضح : كون الخاء المعجمة من حروف 
الاستعلاء والمخترير. والحاء المهملة من حروف الاستفال والبْحّة. والخرّز بمعنى المضيقة 
والصوت. والبكَّة بمعنى الخشونة والغلظة. 

وأمّا مفهوم بقاء الأثر في النضخ: فيه دلالة على شدّة في الرّشٌ. 

ومن دونها جَنّتانِ ... فيهما عَينانٍ نضَّاخَّتان ‏ 00 / 11. 

العين يلاحظ فيها جهة النبوع. والنهر يلاحظ فيه الجريان. والعَينانٍ تخرجان 
يناسب تجليات النور والتوجّه والفيوضات الإهيّة والجذبات الربّايّة. 

فيظهر لطف التعبير بالمادّة في المورد. دون أخواتها المذكورة. 

وأا العينان + فالسية باغسار الحثدين. وسبق فى الفق وغيره: إِنّ الالسذاذات 
والتغدّهات كا أَنّْها في عالم الدنيا على نوعين: نوع يستفاد منها بالقوى الجسمانيّة. 
ونوع يستفاد منها بالقوى الروحاتيّة: كذلك في ماوراء عا المادّة» فإنٌّ الإنسان في كل 
عالم له جهتان: جهة ظاهريّة بتناسب تلك العالم. وجهة باطنيّة معنويّة بالنسبة إليها. 

ففى الأرل ب تجليات عمومية كلَيّة جارية. وفى الثانية توجّهات وارتباطات 
بمخصوصة - يشرب بها المقرّبون. 


وفي التعبير بصيغة المبالغة ‏ النّضّاحْ: إشارة إلى كثرة النضخ وتداومه بحيث لا 
يطري له الإنتقطاع ولا الضعف. 
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مقا تقد أصل مع يدل غل قةشىء إل قوع ق الاق ومع 
منتصباً أو عريضاً. ونضدتٌ الشيء بعضّه إلى بعض متّسِقاً أو من فوق. والنَّضَّد: 
المنضود من الثياب. والنَّضَّد: السرير يُتضد عليه المتاع. وأنضاد الجبال: جَنادِلُ بعضها 
فوق بعض. وأنضاد القوم: جماعاتهم وعددهم. وتَضَّدٌ الرجل: أعمامه وأخواله الّذين 
يتستعون لتصرته. والنضد: الشرف. وتضائد الديباج: جمع نضيدة. وهي الوسادة 
وما حُمِى من المتاع. ابن دُريد: وما نُضِد بعضه على بعض فهو تضيد. 

مصبا - نضدته تضداً من باب ضرب: جعلت بعضه على بعض. والنَّضَّد: 
المنضود: والنّضيد فعيل بعنى مفعول. 

أسا ‏ تُضدت المتاع ونضّدته: وهو ضيّ بعضه إلى بعض متّسِقاً أو مَركوماً, 
تقول رابيع تعدا من العيانه والندن: ووضعتا غل اللعّد.» وهو السترير الذي 
كعد عليه وراي تعد مرعلق» وتتضدت الأسدان: يونا أضدة تدحا ومن 
المجاز: في السماء نَضّد من السحاب وأنضاد. وهم أعضاده وأنضاده: لعديده وأنصاره. 


واعضيدوا عكاء هذا يعوا وأقافوا, 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو التحاق وتضمُّم في أجزاء شيء أو فما بين 


ومن مصاديقه: انضمام الجنادل حي يتشكّل منها الجبل. والتحاق أفراد 
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١/١ نضد‎ 


وتجمّعهم منتسبين فوا بينهم حٌ يقال إِنّْم جماعة متشكلة. وتجمّع فما بين ذوي 
النسب من الأعمام والأخوال. واتّصاف بصفات الشرف والفضيلة متجمّعة في شخص. 
وتجمّع مواد في وسادة وغيرها. وتجمُع أشياء من وسادة وفرش وبساط ولحاف في 
سر بر . 

فهذه الأشياء اذا اوتحظلت فيا قيوه الأصل تكوخ سقيقة. 

وأْصْحابُ اليمين ما أَصْحابُ اليّمين في سِدْرٍ تخضودٍ وطلح منضودٍ وظل 
تُدود- كن / 55. 

الشّدر: هو التحيّر واهمان. والنضد: هو اللينة والإنعطاف. والطلح: هو الهزال 
والخقة واللطف من دون وجود ثقل. 

فيراد تحقّق لطف وتخقًّف في وجودهم وتنرّههم من أوزار الظلمات وأثقال 
الحجبء مع كونهم متجمّعةً فيهم أنواع الشرف والفضائل والصفات العالية الروحانيّة 
وملحقة بهم الألطاف الإطيّة. 

وأنا :سير هذه الآيات الكرعه بالأعسار العلفة وظلافاء فعيدة عن الحن 
غاية البعد. إذ لا ربط ها بمقامات أصحاب الهين الّذين هم في رَوح ورّيحان وسلام 
ومنازل رفيعة ومقامات عالية, ولا يشغلهم شىء من الإلتذاذات الجسمانيّة. 

مضافاً إلى أن هذه الأمور من خصائص عا المادّة. 

فِأَنْبتنا به جَنَاتِ وحَبَّ الحصِيدٍ والَّخْلَ باسقاتٍ ها طَلْعٌ نَضيدٌ - .٠١ / 6٠‏ 

الطلع : ما يعلو ويظهر على ثيء. وفي النخل ما يظهر في أعلاها حين بلوغ بدو 
مرها. والنّضيد: المتجمّع المتراكم المنضّم بعضه إلى بعض . يراد ظهور القنوان, والقنو 
هو العذق. 
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؟/ا١‏ نضر 


وأمطرنا عَلَّمها حجارةً من سجّيل مَنضود  ١١‏ / 87. 

السّجّيل: يدل على ما يجتمع أجزاؤه ويشتدٌ للرمي كالطين اللزق الصّلب 
المطبوخ. ويوصف بالمنضود: وهو ما تضمّمت أجزاؤه وصارت مرتبطة كالشيء 
الواحد. فالوصل للتأكيد. لقرب المفهوم في الكلمتين. 

وأمّا التعبير في الآبة الأولى والثالئة بصيغة إسم المفعول وفي الثانية بالصفة 
المشبهة: فإنّ ظهور الطلع وبدوّه أمر طبيعىّ في جريان رشد النخلء وإن كان أصل 
الاق التخل مخ الله هال فأتينا, 

وهذا بخلاف الآبتين في مورد ‏ الطّلح والسّجِلٌ: فإنّ الموردين خارجان عن 
الجريان الطبيعىٌ, واغا يتحقّقان بإرادة ربٌ غيب قادر حكم قاهر عزيز متعال. وهو 
الذي يجعل عبده مورد لطف ورحمة وفيضء أو يجعله مورد قهر وغضب ونقمة 


يعذاب: 


نضضرر : 

مقا - نضر: أصل صحيح يدل على حسن وجمال وخلوص. منه النّضرة: 
حسن اللونء ونضّر ينضضر (من باب تعب ونصر وشرّف). ونضّر الله وجهه: حسّنه 
ونوّره. وفي الحديث: نضر الله امرءاً مع مقالتى فوّعاها. ويقال هذا أخضرٌ ناضِرٌ 
-في كلّ مُشرِق حَسَن. والنُضير: الذهب لحسنه وخلوصه. 

مصبا - نضّر الوجه بالضيمٌ نضارة: حسُنء فهو نضير. ونضّره الله من باب 
قتل: نعٌمّهء وأنضّره ونضّره مثله. ويقال هو من النضارة؛ وهي الحسن. والاسم 
النّضرة مثل مرة. والنّضْر: الذهبء والنّضير مثله. والنضير: الجميل أيضاً. وسمّي من 


ذلك. ومنه بنو النضير: قبيلة من هود خيّبر من ولد هارون. 
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نضر اذل 


العين 51/7 - تَضَّر الورق والشجر والوجه يَنضُر تُضوراً وتّضرةً وتضارة» فهو 
ناضر: حَسن . والنُضّار: الخالص من جوهر التّبر والحتشب. وجمعه أَنضّر. وجارية 
غَضّةَ تضيرة, وغلام غضٌ تضيرٌ. وقد أنضّر الشجدْ: إذا اخضَّرٌٍّ ورقه, وربما صار 
النضرٌ تَعستاًء تقول شيء نَضْرٌ وتضير وناضير, وتقول للأخضر: ناضِرٌ كما تقول 
للأبيض: ناصع, تريد خلوصٌ اللون وصفاءه. ويقال: نضر الله وجهه فنضّرء 
وبعضهم يقول فنضرء وبعضهم يقول فنضّرء كلّه من كلام العرب. إلا إنّ أحبّها إليهم: 


و2 2 
فنضر نضارة. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو لمعان وبريق في الظاهر يُعلن عن حسن حال. 
وهذا للق علق باشعلاف الوضوهاك »مق ظافهر الفاكات ومع صورة الاتسان» 
فاككة أو وهاه 

وأمّا مفاهيم المحُسن والجمال والخلوص في الثبيء والإخضرار والصفاء وحسن 
اللون والطراوة: فن لوازم الأصل. 

وإطلاق المادّة على الذهب تَجوّز بمناسبة خلوص وصفاء فيه. 

وجوه يومئذٍ ناضرة إلى رثها ناظرة ووّجوه يومئذٍ بايرة - 70 / 71 

قائل الناضره بالباسشرة بو ند الى المذكون غات القن غارة عم تضالة 
عغبوس وقطوب قبل أوانه . 

ووجود حالة النُضارة في الآخرة وهي مما وراء عام المادّة: يناسب النظر إلى 
الربّ والتوجّه القلبيّ إليه تعالى, فإنّ حقيقة النضارة الروحانيّة المعنويّة إنما تتحقّق 
بالإرتباط اللاهوق. 
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0 نطح 
والنظر إلى الربٌ تعالى يبحث عنه في كلمة النظرء فراجع. 


ا خا 2 7 2 3 ا 2 3 
ِنّ الأبرارٌ لنى نَعِيم عَلى الأرائكِ يَنظرون تَعرِفٌ في وُجوههم نَضْرَةَ التعيم - 
7م / 55. 


فوَقاهُم اهمد ذلك اليُوم ولَقَّاهُم تَضرةً وشروراً - 7 / 1١‏ 

السرور عبارة عن انبساط الباطن وصفائه وخلوصه عن التكدر والمحزن 
والاتقباض, فهو حالة خلوص وانبساط في الباطن, كما أنّ النضرة ظهور لمعان في 
الظاهر. 

والظاهر في الحيوان هو الوجه. وفي النباتات هو ما يتراءى منها من الأوراق 
والأغصان, فالنضارة فيها عبارة عن غضاضة وطراوة واخضرار فيها. وفي الجماد 
والفواكه: هو حسن اللون والبريق. 


تطح : 

مصبا - تطح الكبش معروف. وهو مصدر من بابي ضرب ونفع. ومات 
الكبش من النطح؛ فهو نطيح, والأنثى نطيحة, وتّناطح الكبشان وانتطحاء وناطح 
الرجل بالكبش مناطحة ونطاحاً. ومن أمثاهم لا يَنتطح فيه كبشانٍ ‏ يضرب مثلاً 
للأمر ولا يختلف فيه أحد. 


مقا نطح: أصل واحد وهو نتّطح. يقال: نطح الكبش ينطح. ويحمل عليه 
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نطح ه/ا١ا‏ 


فيقال للوحشيّ إذا أتاك مستقبلاً لك: تَطيح وناطح. ويقولون إِنّه لا يتبرّك بهء ولذلك 
يقال للمشؤوم: تُطيح. ومن الباب: نواطِح الدهر. أي شدائده. وأصابه ناطح: أمر 
شديد. ويقال للشَّرَطّين : التَطح والناطح. 

لسا التّطح: للكباش ونحوها. وكّبش تَطّاح, وقد اتتطح الكبشان وتّناطحا. 
ويّقتاس من ذلك تَناطّحت الأمواج والسّيول والرجال في الحرب. وكَبْش تطيح من 
كباش تطحَى ونطائح. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو طعن بِقَوْن في الثور والكبش والعنز وغيرها. 
وعصيل ارا ق القاولة :الى تطعن .كلق الخادثة المسشيلة إذا كانت لاض 
والأمواج. وغيرها. 

خرقث عَلَيكم امعد والدء ... والمترديةٌ والتطيحة رما أكل الشثم ‏ ه / ” 

المتردّية: الحيوان الذي سقط من علرٌ فات. والنطيحة: الذي ينطحه حيوان 
آخر فيموت بهذا النطح. 

وأمًا العأنيك فى كليات. المتخيفة والموقرةة والمتركية والطيسة» قائبا قات 
لبهيمة الأنعام الَتى قد ذكرت قبل آية في صدر السورة: 

أحلث لكو تبيمة الأتواء الها تل عليكي, 

فهذه البهيمة مما ذكر في مقام الإستثناء عن الأنعام الحلّلة. 

وأمّا النطيحة فهي فعيلة, وقلنا مراراً إن صيغ الصفة المشيهة إذا كانت موادّها 
متعدّية تُجعل لازمة بالنقل إلى فَعُلٌ بضحٌ العينء فتكون لازمة تدلّ على الثبوت. م 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





ك/ا١‏ نطف 


فالنطيحة بمعنى ما ثبتت فيه صفة النطح لازماً. وفعله نطُّح بالضبي. فالكلمة 
ليست بعنى المفعول وفعيلٌ إذا ذكر من دون موصوف تذكّر وتؤنّثء والتأنيث أولى 
لتدلٌ على تأنيث الموصوف, فالقول بأنّ التاء فيها للنقل لا للتأنيث ليس بصحيح. 

فظهر أنّ هذه الأنعام محّمة وخارجة عن البهاتم الحلّلة. إلا إذا لحقتها التذكية 


تراس بر 


50 
نطف : 

ال لل ا وبَلّل. م 
يستعار وبتوسشع فيه. فالأوّل: : التطف : : يقال هو اللوّلوٌء الواحدة تَطّفة ة. ويقال: بل 
النَطلّف: القرطة. والأصل الآخر: النُطفة: الماء الصافي. وليلة تطوفٌ: مطرت حقٌٍّ 
الصّباح . والتّطاف: العَرّقء ثم يستعار هذا فيقال التَطّف : التلطّخ, ولا يكاد يقال إلا في 
القبيح والعيب. ويقال نَطِفٌ أي مَعيب. وتَطف الشيء: فسّد. 

سيا للق اكلم تيسق يان قل سال سوفال ابن ينتفع الشرية 
فطق لطفاناً ؛ إذا قطرت من وَهْيٍ ا وكاب أو سحت وا للطفةتفاء الربل وخر 
رعبيها الاك ولاق واللطقة اا الماء الصافي قلّ أو كثر. ولا فِعل للتُطفة. أي 
لا يستعمل لها فعل من لفظها. 

العين 47/7 - التُطف : التلطّخ بالعيبء وفلان يُنطّف بسوء. أي يُلطّْخ, 
وفلان يُنطف بفُجورء أي يُقذف به. والنّطّف: عَفْر الجُرح, ونطّفٌ جرح أي عمّر. 
والنّطّف: اللؤلؤ, الواحدة: تَطّفة. وهي الصافية الماء. وقيل: الواحدة تُطفة» والجميع 
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525 لاا 


تُطف , تشببهاً بقطرة الماء. والتّطفّة: الماء الصافي قلّ أو كثر, والجميع التُطّف والتّطاف. 
والتطف: الصّبٌ والقطر. والناطف: القاطر. وأنف تطوف : كير الققطران. والتُطفة: التي 
يكون منها الولد. والتّنطف: التُفرّز. 

أسا ‏ أقل وسيفُه يَنطّف ماً. وسقاني تُطفةٌ عَذّْبة. وهي الماء الصافي. وعلى 
جبينه نطاف من العَرَّق. ومابه تَطّف: تلطّخ بالعيب والفساد. ورأيت في آذانهنٌ التُطف, 
وهي القررطة, وأصلها اللؤلؤ التي صفا ماؤها تُعلّقها الجارية في أذنهاء ووّصيفة متطّفة . 

أقول - العَقر: القطع ونحر الرأس. القرطة: ما يُعَلّقَ في شحمة الأذن من لوْلوة 
أو غيرها. التفرّز: التنحي والتحرّز. 


أن الأصل الواحد ف المادة: سيلان ضعيف من فىء ماي محسوساً أو غير 
سوس . 

ومن مصاديقه: التقاطر من السيف. وسيلان ضعيف صاف من شيء. وترشّح 
العَرَّق من البدن. وظهور عيب وفساد من شخص . وتقاطر المطر من السحاب. وخروج 
الترشّحات من الجُرح بالعقر أو ببلوغ في اللينة. والتقاطر من القربة. وخروج المي 
من الرجل والمرأة. وتقاطر ماء الدماغ من الأنف. 

وأمّا الرطة المعلّقة في شحمة الأأذن: فالظاهر أَنّا القرطة التى تكون من لؤلؤة, 
حق هقابه القطرة السائلةمى ماء مما حا مار بان ى مظان 
القرطة يحاز في يحاز. 


والعلقة فعلة كاللّقمة بمعنى ما يُنطّف ويُترشّح من شيء. 
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ليك نطف 


خَلَقَ الإنسانّ مِن نْطْفَةِ فإذا هو خضيثقيين - 14 /ثا 
أكفرت بالّذي خلّقك مِن ثُراب ثم مِن نطفة ثم سوّاك رجلاً ١8‏ / /ا". 
ا ا ل نا مَكين ثم خَلّقنا 


فق ان عق هن .ند 


الطفة غلقة تكاننا 141 قضعة 59؟ ١33/7‏ 


ألم يكُ تُطفةَمِن مَنممْىَ تمكان عَلقةَ فَخَلَقَ فَسَدَى 76 / لا 

فى هذه الآيات الكرية إشارة إلى مطالب: 

١-مبداً‏ خلق الإنسان: هو التراب المختلط بالماء وهو الطين ؛ والطين يعحضل 
منه النبات الذي هو غذاء لجميع الحيوانات, ومن الغذاء تتكوّن النطفة للحيوان 
والإنسان. فالمبداً الأصيل لتكوّن الإنسان هو التراب المتحوّل بالطبع إلى صورة 
الطين. 

دواع بيدا دكؤن الاساروق غالمة:وق حريان تنوه فيو الملفة المسصضاله 
من الرجل والمرأة. والنطفة يعبر عنها بالمنيَ باعتبار كونه مظهراً للتشبّي النفساني, 
وبالنطفة باعتبار سيلانها عند الزواج. 

وكلمة يمّ: بصيغة المجهول من الإمناء. وهو التشبّي النفسان. والتشبّي هو 
مما ظهوو المية. وبالنسئي يتحضل الوم: 

 '"‏ فتكوّن الإنسان معجون من التشبّي وظهور النطفة التي هي الماء المهين. 
ومبدأ ذلك الماء من القراب والطين, ثم" تتحوّل النطفة إلى العلقة. فكيف يجهل الإنسان 
عراتب خلقته وضعف نفسه وهوان وجوده. فإنّه تكوّنَ مِن تشبّىّ وماء مهين وعلقة, 

4 - فلازم للإنسان أن يحوّل وجوده من التراب والماء المهين والعلقة إلى مقامات 
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١ نطق‎ 


عالية روحانئيّة لطيفة نورائيّة. حت ينتهى إلى عوام اللاهوت, ويصير الشاناً لاهوتياً 
فانياً في نور الله تعالى» حيٌّ يرتفع الخلاف والعصيان والنصومة. 

- وقد انتكشف اليوم أنّ النطفة تتركّب من سِلُولّين: سِلُول من ماء الرجل 
ويستى إسبرمائدئيد. وسلول من ماء المرأة ويسم أذول. © يتحدان باللقاح فيدخل 


إلعرها :لياق ازول» 


نطق : 

مصبا ‏ نطق تُطقاً من باب ضترب ومُنطِقاً» والنُطق بالضمٌ إسسم منه. وأنطقه 
إنطاقاً: جعله ينطق. ويقال: نطق لسانه ىا يقال نطق الرجل. ونطق الكتاب: بيّن 
وأوضح. وانتطق فلان: تكلّم. والنّطاق جمعه تُطّق مثل كتاب وكُّبء وهو مثل إزار 
فيه كه تلبسه المرأة؛ وقيل هو حبل تشدٌ به وسطيا للمهنة. والمنطق: ما شددث به 
وسطّك فعلى هذا التُطاق والمنطق واحد. 

مقا نطق: أصلان صحيحان: أحدهما _كلام أو ما أشيهه. والآخر - جنس 
من اللباس. الأول المنطق. وتطق ينطق تُطقاً. ويكون هذا لما لا نفهمه نحن - 
وعليفاء تنظق الطين, بوالاخر ب اللطاق: إذار قيم يكد وننيض الخاضرة: التاطقف 
لأنّما بموضع التّطاق: أَكَمَة لهم. وجاء فلان مُتَتَطِقاً فرسّهء إذا جاّبه ولم يركبه, كأنّه 
علد اللطاق محف إذا كاخ دي 

لسا ‏ نطق الناطق: تكلّم. والمنطق: الكلام. والمنطيق: البليغ. وقد أنطقّه الله 
واستنطقه, أي كلّمه وناطقه. وكتاب ناطق: بين كأنّه ينطق. وكلام كلّ شيء: مُنطقه. 
وتناطق الرجّلان: تقاوّلا. وقوهم ما له صامت ولا ناطق: فالناطق الحيوان, 
والصامف ما يواه و المتطق والبطقة والنطاق» كل نا شة بدوضشطه كال ومتطق 
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١8٠‏ نطق 


ونطاق معن واحدء ىا يقال مكزر وإذار وملحف ولحاف ومسرد وسراد. 


أن الأصل الواحد ف المادّة: هو إظهار لما فى الباطن بما فى الظاهر من قال أو 
صوت أو حالء في إنسان أو حيوان أو غيرهماء وفي عالم المادّة أو فها ورائها. 


وفي قبال النطق والناطق: الصّمت والصامتء فالصامت ما لايتظهر عم في 
باطنه يأ نحوء كما فى الجبادات. 

فالنطق بالقول والكلام.ىا في: 

ماضَلَّ صاحِبُكُم وما غَرَى وما يَنطِق عَن الغَوَى ‏ 08 / 7. 


امهُوى: قايل الى سُفلء وفي قباله القايل إلى عُلوء لينطق مستنداً إلى الوحي 
والالقاء من جانب الربٌ المتعال: 


| ف د اد 2 1 8 200 
إن هوّ إلا وَحىٌ يوحَى علمه شديد القوى. 


والنطق عن الهوى: عبارة عن التكلّم باقتضاء القايل النفساني, وعلى وفق 
قايلات الأنفس وباقتضاء اليجاري المادّيّة. 


والنطق في الحيوان على وفق خلقتهم. كا في: 
وقالَ يا أئها النّاسٌُ عُلّمنا مَنطقّ الطَّير -/1” / 15. 
الطير جمع الطائر. والمنطق مصدر ميميّ ول على استمرار وجريان. 


ومنطق الطّيور في كلّ نوع منها على كيفيّة خاصّة به يتفاهم بها فها بين أفراد 
ذلك النوع. وهذا هو المشاهد لنا من جريان حياتهاء وقد أعطي سلمان الب (ع) علم 
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نطق 141 


جميع أنواع ذلك المنطق. 

فالمنطق في الآبة الكرية قد أطلق على جميع أقسامه المحتلفة من صوت 
مخصوص وحالة معيّنة وإشارة أو كيفيّة أخرىء وفي كلّ منها إظهار لما في الباطن 
وإبراز لما في الضمير يتوجّه إليه أفراد نوعه. 

وقالوا لجلودهم ل عَمبِدتم عَلَينا قالوا أنطّقنا الله الذي أنطّق كل قَّىء  5١‏ / 

.3١ 
إتخاب الجلوة ياعتبار تاها بتام الأعبال الضادرة من الانسانء وخا كان هذا‎ 
النطق خارجاً عن ضوابط حواسّنا: فلا نستطيع أن نبحث عنه بالتحقيقء فإنّ النطق‎ 
فيها يمكن أن يكون بطريق الإظهار والدلالة الحاليّة, أو بدلالة الخطوط فيها كما في‎ 

خطوط الكفٌء أو بتشكّلات وظهورات أخر توجب التفاهم. 

وعلى أيّ حال: فلا يذهب عليك أنّ النطق في تلك العالم اللطيفة منقاس 
بالنطق المادّيّ الظاهريّ بوسائل الهواء والفم واللسان والخارج, فلابدٌ من ظهوره في 
تلك العالم أيضاً أن يكون بهذه الوسائل المادّيّة. 

فإنّ عالم المادّة وأسبابها ووسائلها ولذائذها المادّيّة وسائر خصوصيّاتها قد 
انتبت بالموت والإنتقال إلى عالم الآخرة, وهى فيا وراء عام المادّة. وهى عام لطيفة 
وذاوهياة وإدراك لبش فيا من الجنيادات غين التشاعرة مويه وليس فيا فى 
افك ييل الآشياء كليا ناطفةا شاعرة: 

ونطق تلك العالم ولغاتها ومكالماتها وإظهارات المعاني فيها والتفاهم فما بين 
أهلها بلغات مخصوصة عامّة يتفاهم بها فها بين جميع الطبقات والملل» فكأئها 
كالأمور الطبيعيّة مناسبة مقتضيات تلك العالم. وقد ورد أن لسان أهل الآخرة 
ولغاتهم عربيّة, ومادّة العرب تدلّ على التبيّن والإتضاح, فلا خصوصيّة للغة العرب 
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ل نطق 


في هذا الموردء بل المراد التكلّم بطور يوجب التبين. 

وإخالدّاوالآخرة فى الختراق ل وكاتوا يعلبون - 171 

اليوم تحت عَلَ أفواههم وتُكلمنا أيديهم وتّشهد أرجُلهم بماكانوا يكسبون - 
55 / 16. 

في الآيتين الكريتين دلالة صريحة على أَنّ يوم القيامة قد يختم التكلّم بالأفواه, 
ويبتدئّ بتكلّم الأيدي والأرجل. وكذلك فيه خاقة جريان عا المادّة التى لا حياة 
فيها. 

هذا كنايدا يط عليكر باشق ‏ 0غ 7 1. 

النطق إظهار ما في الباطن من الغرض والنظر والمقصود والحاجة وبرنايح 
العمل. وإذا فقد النطق وانتفى إبراز ما في الضمير بأيّ طريق كان: يكون وجود الشنيء 
بلا أثر ولا يشاهد منه فائدة وخيرء فإنّ منزلة كلّ شىء بظهور الآثار والنيرات 
المقركية عليه :وله شير فى شوء لذ فائدة لد 

وعلى هذا استدلّ إبراهيم (ع) بن الخير عن وجود الآهة بقوله: 

ألا تأكلون ما لكُم لا تنطقون - م / 49. 

يَل فعّله كبيرٌهم هذا فاسألوهم إن كانوا يَنطقون - 7١‏ / 17. 

ثم نُكسُوا عَلى رُوُوسِهِم لَقَد علمتَ ما هؤلاء يَنطقون قال أفتعبّدون مِن دون 
ادها لذ يفشك شيعا ولا يسرك أت لكو وكا مكدرو من عون الل أفلا تلوق - 
١‏ / 6 . 


فخاطن الآلحة أول يقوله: 


ما لكم لا تَنطقون. 
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نطق 0 

حقٌ تدفعوا المضارٌ وما لايلاتم عن أنفسكم, وتجلبوا المنافع ومايلاتم مقصدكم 
إليكم, وتُتبتوا مقامكم وتُظهروا شأنكم. 

ثم” قال في جواب اعتراضهم بقوله: 

فإنّ الكبير إذا لم يستطع دفع الضرٌ عن نفسه فكيف يجوز له أن يقوم مقام 
الكبرياء. وكيف يُقدر أن يدفع الضيرٌ عن أتباعه! فهو المقصّر العاجز الجرم في هذا 
المقام, حيث لم يستطع الحفاظة والصيانة عن نفسه وعن أتباعه. 

وبهذا يظهر معنى قوله تعالى: 

هذا يوم لا ينطقون ولا يؤَدْنْ لهم فيَعتذرون - /ا/ا / 0". 

ووقّع القول عَلَّمهم بما ظلّموا فهم لا يَنطقون - 1” / 88. 

نهم من نهاية العجز والتحيّر وامحكوميّة التامّة ومشاهدة كال المجرميّة, لا 
يستطيعون أن ينطقواء أو يدفعوا بمنطقهم عن ضير أو يجلبوا خيراً إلى جانيهم. 

وفي السّماء رزقكم وما توعدون قَوَ رب السَّاء والأرض نه لحقّ مثل ما 5 
تنطقون  0١‏ / 77. 

الضمير في كلمة إِنّه. يعود إلى يوم الدّين: 

يسألونّ أيَانَ يوم الدّينَ. 

إن مورد الكلام والبحث. 

ولا كان يوم الدين يوم خضوع وانقياد قبال مقرّرات وأحكام, وظهور مالكيّة 
مطلقة وحكومة تامّة وعزرّة قاهرة: فيناسب تشبيهه بالنطق وهو ظهور ما في الضمير 
وإبراز ما في الباطن من اختيار وإعمال قدرة وتنظيم أمور وجلب مصالح وخيرات. 
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4 نظر 


وأمّا مفهوم المنطقة وما يشدٌ به الوسط: فهو معنى تحازيّ بمناسبة كون التُطاق 
فيه إظهار ما في الباطن من التهيّوْ للخدمة والمعاونة وهو يدل على العمل بالوظيفة 
والتصميم الخالص فيه. 
نظر: 

مقا نظر: أصل صحيح يرجع فروعه إلى معنى واحدء وهو تأمّل الشيء 
ومعاينته, ثم يستعار ويتّسع فيه. فيقال: نظرتٌ إلى الشيء أنظر إليه. إذا عاينته. 
ويقولون: نظرته. أي اننظرته. وهو ذلك القياس. كأنّه ينظر إلى الوقت الذي يأتي 
فيه. ومن باب المجاز والإنّساع قوهم: نظرت الأرض: أَرَتْ نبائهها. ونظر الدهر إلى 
بني فلان فأهلكهم. وهذا نظير هذاء أي إِنّهِ إذا نُظر إليه وإلى تظيره كانا سواءً. 

مصبا ‏ نظرته أنظره نظراًء ونظرت إليه أيضاً: أبصرته. والفاعل ناظرء والجمع 
تطارةه بوتقها الناطوى للعماوس: والناظر السواه الأصغر من العين الذى يتان بن 
الإنسان شخصّه. ونظرت في الأمر: تدبرت. وأنظرت الدين: آخّرته, والنّظِرة مثل 
كَلِمة: إسم منهء فنظرة إلى مّيسرة, أي فتأخير. ونظرته الدين ثلائياً. لغة. ونظرت 
الشيء وانتظرته بمعنى. وقال بعضهم: يُتعدّى إلى المبصرات بنفسه, وإلى المعاني بن . 
والنظارة بالفتح كلمة يستعملها العجم بعنى التنرّه في الرياض. وناظره: جادله. 

صحا - النَّظر: تأمّل الشيء بالعين, وكذلك التَُظران. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو رؤية في تعمّق وتحقيق في موضوع مادّيّ أو 


معنويٌ, ببصر أو ببصيرة. 
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نظر ه14 


وسبق في رأى: أنّ النظر طلب المهدى والظهورء كما في الفروق. 

فالنظر في المادّّ امحسوس. كما في : 

فنظر نَظرةً في النّجوم فقالَ إفي سَقيم - /9 / 88. 

فليئظر الانسان إلى طعامه  8٠١‏ / 51. 

أفلم ينظروا إلى السّماء فوقّهم كيف بَتَيناها  05٠‏ / 1. 

أقلا ينطرون إلى الابل كيف لقت - ١17/1‏ 

ويراد التوجّه بالبصر والتعمّق والتدبّر في هذه الأمور. 

والنظر في المعنويّات. كا في: 

يوم يَنظرٌ المرءُ ما قدَّمَتْ يّدادُ ويقول الكافر -8/ / .5١‏ 

يراد آثاز الأعال والأخلاق المقزمة: 

والنظر في الأمور الأخرويّة, كما في: 

إن الأبرارَ لني نعي عَلَى الأرائِكِ يَنظّرون ‏ 87 / 17. 

متخ فيه أخرى فإذا هُم قِياءيَنظّرون - 04 / 2/4. 

والنظر إلى ماوراء عام المادّة: لابن أن يكون ببصيرة روحاتيّة فإنّ الباصرة 
البدنيّة الظاهريّة تفنى يموت البدن وقواه. 

ولا جاء موسى لميقاتنا وكلّمه ريّه قال رَبٌ أرني أنظَ إليكَ قال لّن تَرَيني 
ولق انط إل الل ب روا 

وُجوةٌيُومَئذٍ ناضِرَة إلى رمّها ناظرّة ‏ 1/0 / 717. 


تندافي رأى: إِنْ الرؤية مطلق تعمٌ الرؤية بالبصر أو بالبصيرة أو بالشهود. 
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4 نظر 


والجبل: العظيم فطرةٌ سواء كان من مصاديقه في الأرض من الجبال أو في الإنسان من 
العظمة والانيّة. والنضارة: عبارة عن لمعان في الصورة يُعلن عن حسن حال باطنيّ. 

ولا كلّم الله موسى (ع) فازداد اشتياقه والتهاب قلبه وخرج عن حال الإختيار 
والقالك لنفسه, فسأل اللقاء الكامل بالرؤية التامّة. فاجيب بأنّه لا يستطيع أن يراه. 

وفرق بين رؤيته وبين النظر إليه مع تعمّق: فإن رؤيته تعلق بنفس وجوده 
تعالى. بخلاف النظر إليه فهو يتحصّل بالتوجّه إلى جماله وجلاله ونوره ويهائه وتحلياته. 
وهذا ممكن إذا كان الإنسان فيه نضارة ونورانيّة وهو بالغ إلى مقام الوَجهيّة والمظهريّة 
فم كل اضقاتد تقال كا فى الاي العائية: 

وهذان الشرطان لا فرق فيها بين أن يتحقّقا في الحياة الدنيويّة, أو فها وراء 
هذه الحياة؛ وإن كان تحصّل الشرطين في الآخرة أسهل وأ لاتقطاع كامل عن 
التعلّقات فيها. 

وللأيدق أن المتصنود والمسؤول ق الآية الأو أيضاء هو النظر إليدء إل أنه 
طلب الإراءة وإيجاد الرؤية من جانب الله تعالى. عالما أنه تعالى قادر مطلق يفعل ما 
يشاء بما يشاء كيف يشاء. 

فأجاب تعالى بأَنّ الإمتناع من جانب العبد. حيث إِنّه محدود ضعيف لايستطيع 
أن يراه ولا يكن التحمّل في وجوده بأن يشاهده, ولا امتناع من جانب الله عرّ وجل 
فى الاراءة. 

والجبل عبارة عن وجود موسى عليه السشلام, فإنه عظيم وثابت ف نفسه وهو 
يناجي ربّه ويسمع كلامه ويجيب» إلا أن رؤية نفس وجوده تعالى تنوققف على قدرة 


واستعداد وسعة روحانيّة فوق هذه المراتب. 


وأمّا الإنظار: فهو ببمعنى جعل شخص ناظراً وذا نظر, كما في: 
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١1 ع‎ 


قال أنظرني إلى يوم يُبكثون - 7 / .١5‏ 

قل اذعوا شركاءكُم ثم كيدون فلا تُنظرون - 7 / 56 

ذا بكخ عليم الكياة والأرض وما كانوا النظرين - 7/11 15 

قال فإِنّك من المنظرين -78 / .8١‏ 

فق آثاى هذا الف الاميال والنا شير» :ولندن عض الث متميا ابه عل 
النظر وهو أمر وجوديّ, أي رؤية في تعمّق وتحقيق. 

وأمّا الإنتظار: فهو بمعنى اختيار النظر وانتخابه وأمّا مفهوم الترقّب: فهو من 
لوازم اختيار معنى النظر. ىا في: 

الرتب عن قحى دومث شن عط _ مرا 

فانتظروا إن مَعَكُم من المنتظرين - .7١ / ٠١‏ 

ففي كلمة الإنتظار يلاحظ النظر واختياره, وإذا اختار الإنسان برنايج النظر 
وكان في ذلك الأمر عاملاً: فهو مترقّب. 


فالأصل محفوظ في جميع مشتقّات المادّة. 


مقا نعج: أصل صحيح يدل على لون من الألوان, منه النّعج: البياض الخالص. 
وجمل ناعج: حَسَنٌ اللون كريم. ومنه النّجَة من الضأنء ويكون من بَقّر الوحش 
ومن شاء الجبلء يقال: لإناث هذه الأجناس نعاج. ونعاجٌ الرمل: البقر. ونّعِج 
الرجلٌ: أكل لحم تعجةٍ فأتخم عنه. وأنعجوا: سينت نِعاجُهم. أمّا تواعج الإبل: فيقال 
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144 ب 
هي السّراع, وعندنا أَنَّها الكراتم لما ذكرناه من القياس. وإمرأة ناعجة: حسنة اللون. 
والناعجة من الأرض: السهلة المستويةء وهي مكرّمّة للنبات. 

صحا - النّعج: الإبيضاض الخالص. وقد نعج اللون ينج تَغجاً مثل طآّب 
يطلّب. والناعجة: البيضاء من النوق. ويقال هي التي تُصاد علبها عاج الوحش. وقد 
نعجت الناقة في سيرها: أسرعت, لغة في مَعَجَتْ . والنّعجة من الضأن, والجمع عاج 
ونعجات. ونعاجٌ الرمل: البقّر الوحش, واحدتها تتعجة, ولا يقال لغير البقر من 
الوحش نعاج. وتّعِجت الإبل تنج تعجاً: ينت. 

لسا ‏ النّعجة : الأنثى من الضأن والظباء والبقر الوحثىّ والشاء الجبَي. والعرب 
نُكي بالنعجة والشاة عن المرأة. 


أنّ الأصل الواحد في الكلمة: هو الأنثى من الضأن والظّباء والبقر الوحشيّ 
والشاء الجبلي» مما هو ظريف مأكول اللحم. ثمّ تستعار ويكيّ بها عن المرأة الظريفة, 
وعن حيوان ظريف أبيضء أو حسن اللونء وعن الإبل الظريفة السريعة في سيرها. 

ويشتقٌّ منها بالإشتقاق الإنقزاعيّ بعض المشتقّات. فيقال: نج ينج الرجل 
تجا وتُموجاء إذا أكل لحم التعحة فقل عل معدته..فكا ته ضار تعجة, 2 تاسيف 
إظلى عل السبن. والكبيرق الماهى يذ لحل العو يفاخ الكمرة الاتكساى والليث. 

وهكذا بمناسبة الظرافة يطلق على الابيضاض. 

ول آناق ]لشي ة وروا الدرات ]عار اهل وارة قشر سير غالرا 
لا تخفث... إن هذا أخي له تتسعٌ وتسعون نَعجة وَِي نَعجَةٌ واحدة قَقالَ أكفلنيها وعَرَّنٍ 
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نعس كيل 
فى الخطاب قال لَقَد ظَلّمك بُسؤال تَعجتك إلى نعاجه - 8" / 77. 


التسوّر من السّور وهو الهيجان مع اعتلاءء, والتسوّر أخذ اللميجان واختيار 
الأعكلام وإظهاره: والمحرات: لحل المحث للعبادة من .مسجد أو بيت أو عل عخصوض 
وهو وسيلة العبادة. 

وأمّا سؤال النعجة: فلم يُذكر الداعي فيه. ولعلٌ هذا السؤال منه كان على جهة 

وعرّني في الخطاب. 

وأَما القضاء بأنّ سؤاله ظلم: فلعلّه كان من دون تحقيق وتدقيق. وهذا بدليل 
قوله ‏ فاستّغفر ربّه وخبّ راكعاً وأناب. 

وأمّا ما يقال في التفاسير: من أنّ الحاضرين هم الملائكة, وأَنّ النعجة هى 
المرأة».وأن الخطات من خطية النساء» وأنّ السؤر هو ارفاغ على جدان البيت: 
وغيرها: فكلّها خارج عن الحىّ وعن مدلول الآيات الكرهة, وهي على خلاف 


الجريان الصحيح. 


نعس : 

مصبا ‏ نكس ينكس من باب قتل, والإسم النّعاسء فهو ناعسء والجمع نُكّس 
مثل راكع ور كّع, والمرأة ناعسة, والجمع نواعسء ورثما قيل تَعسان ونَعسَى. وأُوّل 
النوم التّعاس وهو أن يحتاج الإنسان إلى النوم, ثم الوّسَن وهو ثقل النعاس. وروي 
أن أهلّ الجنّة لا يتنامون. 

مقا نعس: أصل يدل على وَسَن. ونقس ينكس تُعاساًء وناقة تُعوس, 


اضف بالكرا ةي الدق لاني اذاد تت سيت : 
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و١‏ نعس 


العين. ا ##اداتعسى يتن تعاساً وكقسة شديدة»: فهو تاعسء وقن سعتاهي 
يقولون تَعسان وتَعسّى, حملوه على وَسُنان ووسئّ. وربما حملوا الشيء على نظائره. 

التبذيب ٠١0/7‏ - نس ينكس تعاساًء وحقيقة النُعاس: السّنة من غير نوم. 
ابن الأغراي ‏ التّعس: لين الرأي والجسم وضغفهها. وعن غمرو ‏ أتعش الريصل» 
جام فين كسالا ونال كوي + عيضن عينيا عند اللي وتعنسة البو إذا 
كشوت» والكلي يوصف يكثرة الماس: 


30 
4. 3 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الفتور والرخوة في مورد اقتضاء البدن 
للاستراحة بطبيعتة: فيخصل -حينثد للاتسان حالة رهوة وقعور فى الأعضاء البدقة. 
ونتواة ما تحصل بعد طول عمل ويجاهدة, فيحتاج الكتسان إل الاستراحة 
والنوم. 

فهي أوّل حالة من ظهور مراتب الإستراحة البدنيّة, م“ تتحقّق بعدها السّئة, 
وهي حالة شدّة في النعاس وحصول ثقل في البدن ويعقّبها النوم. والسّنة من وسن 
بوقق وهنا ويلة فيو وشا وهن وسق +.وسيجيء البح غنبا ف الوسين» 

#أنرّل عليكّم مِن بعد العَمٌأمَنَهّتُعاساً يَغقّى طائفةً منكٌم - 7 / .١14‏ 

إ عقي لاض آعة به ندال علكبية الكترياك الورك يدت 7 
5 

النُعاس مصدر كزكام وصُداع, وقُعال يجيء غالباً مما يدل على داء وتحوّل في 
المزاج. والأمَنَة كالغلّبة والعجلة. مصدر ويدلٌ على استمرارء بوجود الفتحتين في 
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54١ نعق‎ 


الصيغة. والأمّنة في الآية الأولى شعو والعاسن بدل منه. وفي الآية الثانية: النعاس 
متخو ل وروا لاملة سند إقا يول و جقدول لاجلف 

وتقديم الأمّنة في الأولى: فإنّه واقع بعد الغمٌ ولا يناسبه النعاس والإستراحة 
والفراغ, فإِنْ الغمّ هو التغطي في قبال نون او ضيكة ارسجة أو شود وسبعة, والامع 
خلافه وهو رفع النوف والإضطرابء فيكون الأمن ورفع الوحشة أصلاً. والنعاس 
هك ا قارية ولوازمه. 

وأمّا تأخير الأمن في الثانية: فإنّ النظر فيها إلى تحصّل النعاسء وذكر الأمن 
بعدة للاشارة إلى أذ مدا خحضول الاين وعلعه وهو تحقق الأموء فيكوق نقد 
لأجله. 

ثم إن هذه الآيات الكريمة قد نزلت في غزوة بدرء وقد اختلفوا في جريانها وفي 
غنائمها ‏ راجع سيرة ابن هشام. 
نعق : 

مقا - نعق: كلمة تدلٌ على صوت. ونّعق الراعي بالغم ينعق وينعق: إذا صاح 
به رّجراًء نعيقاً. 

مصبا ‏ نعق الراعي ينعق من باب ضرب تَعيقاً: صاح بغنمه وزجرها. والإسم 
ال]عاق. 

العين ١71١/١‏ - نّعق الراعي بالغ تّعيقاً: صاح بها زجراً. ونعق الغرابُ ينعق 
لعاقاً وتعيقا.وبالعيق أحسن».والناعقان: كوكياق احدها وجل السوزاء البسرى: 
والأخرى مُنكبها الأيمن, وهو الذي يُسمّى امعد وهما أضوأ كوكبين في الجوزاء. 


لها با اللميق +«عاء الراعن الشات قال افق مسانلقه اف ادفهاء ولشق 
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5 نعق 


الراعى بالق حا يا ووتجرها: 


30 
4. 3 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو النداء والدعاء للأنعام التي تكون تحت إدارة 
الراعى وتاميته, 
وأَمًا الصيحة والزجر: فإمًا هي بمقتضى الموردء فإنّ نداء الأنعام ودعوتها لابدّ 
أن تكون بوجه شديد وبصوت جاي. والزجر بمعنى المنع والنبي. ويصدق هذا المعنى 


اذا قصد بالنداء الزجد عن مسار وحركة. 

ومكل الّذِيخ كَمّروا كَمَقَل الذي ينعق بمالا يُسمع إلا دعاء ونداء صُجٌّ بك 
عمئٌ فهم لا يَعقلون ‏ ” / .١7١‏ 

المثّل صفة مشئهة كالحّسن. وهو مايتّصف بالثليّة أي الصفات الأصيلة الممتازة, 
فشته مثل الكافرين بثل الناعق. ويراد إنّ الصفاث الممتازة الأصيلة فى الكافرين 
كالصفات الأصيلة في الناعق بما لا يسمع, فالمتّل بمعنى المتمثّل فيه الصفات لشيء. 

فالمتمثّل في الكافر هو ستر الحقٌ والإعراض عن الله العزيز القادر الحيط. 
والتوجّه إلى أصنام وأهوية وأمور مادّيّة لا تغنيه عن الله المتعال شيئاً ولا تنفعه ولا 
تضيرٌه ولا تجيب دعاءه ونداءه ولا تكشف عنه ضيرّاً ولا تدفع ابتلاء ومضيقة. 

وهذا المعنى كالمتمثّل من الناعق بما لا يسمع: فإنّه ينادي ويخاطب ويدعو 
البهيمة إلى جانبه ويزجر عن العصيان والخلاف. إلا أنّ البهيمة لا تفهم إِلَّا مطلق نداء 
ودعوة: ولا يحصل التفاهم بينهما إلا بهذا المقدار. 


فحال الكافر إذا اتخذ أرباباً من دون الله : كحال الناعق, وهذا إذا كان الأأرباب 
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فول ١‏ 
فق ذوى التقومن الشساغرة: وأا إذا كان من الأصنام والأوثان المصنوعة غير 
الشاعزة» فلا تسمم يتا أصلاً. 

ويدلٌ على هذا المعنى : ما قبلها من الآيات الكريمة: 

واكم لد واحد... ومن النّاس مَن يِتّحِذ من دُون الله أنداداً يحِبُوتهُم ... وإذا 
قيل هم اتّبعوا ما أنرّل اللهُ قالوا بل تَتّبع ما أَلقَيْنا عليه آباءنا. 

مضافاً إلى أنّ صري الآآية الكريمة تشبيه مّثل الكافرين مثل الناعق بما 
لايسمع. فالنظر في الآآبة إلى انتقاد التوجّه إلى غير الله المتعال, ونفي الأنداد وندائهم 
ودعوتهم, والإشارة إلى 9 لا يشعرون. 

فظهر أن تفسير الآية الكريمة بوجوه تخالف صلريم الآية من جهة الألفاظ 
والتركيب والمعاني: في غاية الوهن. 


والتعبير امل دون تشبيه الكافر بالناعق: فإنّ النظر إلى تشبيه ما يتمثّل من 

والمتمثّل من صفات الكافر الممتازة الأصيلة: هو إنكار الدب تعالى واتخاذ 
الأنداد ق قال طاععه ودعوعيء وهذا الم هو الأنسي يأ نيفق بدغرة الناعق. 

ثم إن قوله تعالى في مقام الإثبات: إلا دُعاء ونداء: يدل على إفادة النعاق 
ودلالنة عل الدغاء والتداء اللذين يستقاداخ من كلمة تتعق :وهو ماذ كرئاة مين الأضل 
فى المادة. 


نعل : 
مقا نعل: أصيل يدل على اطمينان في الشيء وتسفّل. منه النعل المعروفة, 
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١4‏ نعل 


لأنْا في أسفل القدم. ورجل ناعل: ذو نعل, ومُنتجل أيضاً. وأنعلثٌ الدابّة. ولا يقال 
نعلتٌ. وجمار الوحش ناعل لصّلابة حافره. والنّل للسيف: ما يكون أسفل قرابه من 
حوري او فضّة. وفرس مُنعَل: بياضه في أسفل رُسغه على الأشعر لا يُعدوه. والتّعل 
من الأرض: موضع يقال له الحَرّةء ويقال إِنّه لا يُنبت شيئاً. قال الخليل: والنّعل: 
الذليل من الرجال الذي يوطأ كما يوطأ التعل. 

مصبا ‏ النعل : اليذاء وهي مؤنّئة. وتطلق على الناسومة, والجمع أنعُل ونعال. 
فإذا لبس التّعل قيل نعل ينل وتنعّل وانتعل. وأنعلت الخفٌ ونعّلته: جعلت له نعلاً. 
وهي جلدة على أسفله تكون له كالنعل للقدم. ونعل الدابّة من ذلك. 

العين ١87/7‏ -التّعل: ما جُعلت وقاية من الأرض. نعل ينعّل تّعلاً. وانتعل 
بكذا: إذا لبس النعلّ. والتنعيل: أن يُنعل حافر البردّون بطبق من حديد يقيه 
الحجارة, وكذلك خُفٌ البعير بالجلد لثلا يحى. ورجل ناعل: ذو خُفٌ وتّعل. 


مفر ‏ النّعل: معروفة, قال: فاخلّع تَغليك, وبه شيّه نعل الفرسء وتّعل 
السيف. وفرس مُنْعَل في أسفل رُسغه بياض على شّعره. ورجل ناعل ومُنعَل ويعبّر 
به عن الغنّ كا يعبر بالحافي عن الفقير. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو أبس التّلء والتّعل هو ما لبس للقدم لوقاية 
الغو فق القاش بالكسياء الصلبة غين الملاقة : فالقيداق مأخوذان فى الأصل.» .وخو 
ع مقأ يكون في إاساة أرحيواة» تكويها أو بجعلا 


وتطلق تجازاً عل .ما يكون لوقاية ,سائر الأشياء: كتعل السيف» أو ما يقع. فى 
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نعل ه4١‏ 
مريية متخطة وقنت الأفزاء كالأدلاء مق الناس» أو نا يكون مق الأرض كبلبة 
مداه عتائية إذ تمن الر أل 

ويشتقٌ منها قوهم: أنعلّه في مورد قيام الفعل بالفاعل, ونكّله في مورد لحاظ 
وقوعه إلى المفعول. وانتعلّه وتنكّله في مورد اختيار الفعل. 

نودي يا مومى إن أناريّكَ فاخلّع تعلَيْك إِنّكَ بالوادٍ المقدّس طُويٌ  ٠١‏ / 
1١7‏ 

الختلع: نزع شيء وإزالته في صورة الإشتال. والطوى: التجمّع في قبال النشر 
والبسط , والوادي: المنقرع بين الجبال, 

هذه الآية الكريمة ناظرة إلى جهة روحانيّة فى حيط جسأانى» فإن الآية: 

فلا أتاها نودي يا موسى . 

وفيها الإتيان. والأهلء ورؤية النارء واستاع الوح : من الأمور الجسمانيّة. 

والأنس.ء والهداية, والنداء. وخلع النعلء والوادٍ المقدّس: فيها الجهتان: 
الجسمانيّة والروحانيّة. 

فإنّ هذه الأمور وإن كان ها في الخارج تحقّق. إلا أنّ فيها تلَياً من التجلّيات 
الروتهائية ومن النفحات اللامرعة 

فالوادي الظاهريّ إذا تحلى فيه النداء وظهر فيه التكلّم والخطاب والنور: صار 
3 وعيطا ووحاتا. 

وخلع النعل الظاهريّ: فإن المكان المقرّس بتجلَي أنوار اللاهوت فيه يصير 
ملاياً مظلوباً لكنناً مباركاً نورائياً لأ خشونة فيه ولا ضلابةء يلم حفظ التأذب 
والخضوع والخشوع والتذلّلء ونزع النعلين اللذين يُلبَسان للوقاية وحفظ الأقدام. 
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ل نعم 
وهذا كا يخلع النعل في يحالس الأعاظم وفي محاضر الأمراء الأكابر والأشراف. 

وما خلع النعل روحانياً: فإنّ الأقدام وسيلة السلوك والإتيان والقربء فلابد 
من تصفيتها وتطهيرها وتقديسها عن التعلّق الخارجيئ من القايلات الدنيويّة المادّيّة 
وعن التعلّق الداخليّ النفساني من الحجب الظلانيّة والصفات المنكدرة الحيوانيّة, وفي 
رأسها الأنانيّة, فبالإنخلاع عن هذين التعلّقين: يحصل التذلّل والخضوع التام والفناء 
الكامل في الحقٌ وبالحقّ. وهذا مقام الخلوص والقرب والعبوديّة. 

فالنعل الروحاٌ في القدم الروحانّ: عبارة عا يُلبس ويُشتمل ويُغطي القدم, 
ويمنع عن ظهور الخلوص والقرب والسير إلى الله المتعال وحصول مقام اللقاء والفناء. 


فظهر لطف التعبير بالخلع وبالنعل في المقام. 


د 

مقا نعم : فروعه كثيرة, وعندنا أَنَّا على كثرتها راجعة إلى أصل واحدء يدل 
على ترفه وطيب عيش وصلاح. منه النُعمة: ما يُنعم الله تعالى على عبده من مال 
وعيشء يقال لله تعالى عليه نعمة. والنّعمة: المنّة وكذا النّعماء. والنّعمة: التنعقم وطلب 
العيش. والتّعَامَى: الريم اللّينة. والنَّعَم: الإبل لما فيه من الخير والتّعمة. قال الفرّاء : 
النَّعَم ذكّر لا يونّثْء فيقولون: هذا نَعَم واردء وتجمع أنعاماً. والأنعام: البهائم» وهو 
ذلك القياس. والنّحامة معروفة, لتّعمة ريشها. ويقولون: نَعَمُ ونُعمَى عَينِ ونعمةٌ عين, 
أي قرّة عين. وعم الشيء من النّعمة. ونَّعُم فلان أولاده: تَرْقَهُم. ونعم: ضدٌّ بئس, 
ويقولون: إن فَعلتَ ذاك فبها ونعمت, أي نعمت الخصلة هي . ومن الباب قوطم: تَعَم, 


جوات الداع ةل 
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١1/ نعم‎ 


مصبا - النَّعُم : المال الراعي. وهو جمع لا واحد له من لفظه. وأكثر ما يقع على 
الابل. قال أبو عبيد: النّعَم: الجمال فقط, ويذكّر ويؤنْثء وجمعه تُعمان» وأنعام أيضاً. 
وقيل النَّعَم: الإبل خاصّة والأنعام ذوات.اللثف والظلف: وهي الإبل والبقر والغنم . 
وقيل تُطلق الأنعام على هذه الثلائة, فإذا انفردت الإبل فهي نَم. وأنعمتٌ عليه 
بالعتق وغيره, والإسم التّعمة. والمنعِم: مولى التّعمة ومولى العٌتاقة أيضاً. والتُعمى 
وزان حُبلى, والنّعماء وزان الحمراء: مثل النعمة, والجمع نِعَم وأنعّم. وجمع التّعماء 
نم . والنّعمة بالفتح: إسم من التنقم والفتع. وهو النّعيم. وم عيضه ينقم: اتنسع 
ولان. وأنعم الله بك عيناً ونعّمه الله تنعماً: جعله ذا رفاهية. ونعُم الشيء تُعومة: لانَ 
ملمسهء فهو ناعم . وقوهم في الجواب نعم : معناها التصديق إن وقعت بعد الماضي نحو 
هل قام زيد. والوعد إن وقعت بعد المستقبل نحو هل تقوم. قال النيي: وهي بق 
الكلام على ما هو عليه من إيجاب أو ني لأثّها وُضعت لتصديق ما تقدّم من غير أن 
ترفع النفي وتبطله. فإذا قال القائل: ما جاء زيد ولم يكن قد جاء. وقلت في جوابه 
نعم, كان التقدير نعم ما جاء, لصدّقت الكلام على نفيه ولم بطل النني كما تبطله بلى. 
وإن كان قد جاء قلت في الجواب بلى, والمعنى قد جاء, فنعم ثُبقٍ النف على حاله ولا 
تبطله. وفي التغزيل لست بربّكُم قالوا بَلَ » ولو قالوا نعم: كان كفراًء إذ معناه: نعم 
لست بريّناء لأنْها لا تزيل النفي بخلاف بلىء فإئّها للإيجاب بعد النفي. ونعم الرجل 
زيدء مبالغة في المدح. 

مقرب التةهالحالة اميف وناء السهؤاد الجالة الى يكو علنيا الأتهاة 
كالجلسة والإكبة. والنّعمة: التنعم وبناؤها بناء المدّة من الفعل كالضّربة والشّتمة. 
والتّعمة للجنس تقال للقليل والكثير. والإنعام: إيصال الإحسان إلى الغير. 
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51 نعم 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو طِيب عيش وحُسن حال. وهذا في قبال 
البْؤّس وهو مطلق شدّة ومضيقة. 

والأصل أعمٌ من أن يكون في مادي أو معنوئ» كا قال تعالى: 

وأسبّغ عَليكُم نِعَمَه ظاهرةً وباطنةً  .٠١ / ١‏ 

وتذكر المادّة في مقابل الضَّرٌ وهو الشَّرٌ المتوجّه للشيء ويقابله النفع؛ قال 
فال 

ولأن أذّقناه نّعاء بَعْدَ ضَراءَ مسّنْه لِيقونَ ذهب السَيّئَاتُ عن إِنَّهُ لفَرِحُ فُخور 
5١/1١1١‏ 

نان الر بوجي سلب الطب والمعةق الحال» :فهو من مضاديق انوس 

والتعية كال عةرصدر ركرك النُعومة» بمعنى الطَّيب في الحال. كما قال تعالى: 

وزّروع ومّقامكريم ونّعمة كانوافيها فاكهين ‏ 6غ / .١7‏ 

ودّْني والمكدّبِينَ أولى التّعمة ومَهّلهم قليلاً- 17 / 5 

يراد الثين كانوا ى طب عيش ومعة:ق سياقنى, وبهة] ايحة سيضول بيع 
أقسام النّعَم . وفيها مبالغة, وذكرت في موردين. 

والتّعمة كالجلسة للنوع: وتدل على نوع خاصٌ من التنعُم, ومصاديقها كثيرة. 
قال تعالى: 

واذكُروا نِعمَة الله عليكّم إذ كُنمْ أغداء فألْفَ بينَ قُلوبكّم ‏ " / .٠١‏ 


م اس 7ج ١‏ 2 
وإن تَعَدوا نِعْمَّة الله لا تخصّوها ١7‏ / 18. 
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ولا أن تَداركَةُ نِعْمَةٌ مِن رَبَّه لنْبِدَ بالعراء -58 / 45. 

وجمع النّعمة النّعَم والأنكُم, قال تعالى: 

وأسبّغ عليكم نِعَمّه ظاهرةً وباطنةً  .٠١ / ١‏ 

فكفرّث بأنعٌم الله فأذاقها لباس الجوع ١7‏ / ؟7١1.‏ 

فالنّعَم: جمع كثرة ويستعمل في الأفراد الكثيرة, كما في الآية الأولى» فإنّ المراد 
إسباغ مجموع النَّم. والأنكم : جمع قلّة ويستعمل في القلّة وفما دون العشرة غالباً. كا 
في الآية الثانية, إن المراد كفران بالنعم الي كانت في اختيارها وتحت سلطتها. 

والنّعماء: إسم محدود كصّحراء. ويدلّ على النّعمة الممتدّة. قال تعالى: 

وتان أذقناة تعياة بعد ضر ا#مقنثه - 3٠/1١‏ 

ولا يناسب جعله جمعاً ولا مصدراً ولا صفة كا لايخى. 

والنّعهم فَعيل صفة وتدلٌ على صفة ثابتة, فالنّعم ما يثبت فيه طيب عيش 
ونحبيق شال من يع هو وهذا قلاف التعمة والتعنة فيااعظ فب عدية الضصدور 
من الفاعل؛ فيقال: نعمة الله. نعمت , نعمته. نعمتك, نعمة ربّك, نعمة منه. 

ولآدخَلناهُم جَنَاتِ النّعبم - 0 / 106. 

لفيا كبري 7 

إن المتَِّينَ في جَنَاتٍ ونّعيم - 07 / 17. 

ثم لتُسأئُنَ يومئذٍ عَنِ النّعم - ٠١7‏ /8. 

وإذارأيت #6 رأيت تعبا وثلكا كبيراً ا/ ١‏ 


فيلاحظ في هذه الآبات الموضوع المتّصف بالنعمة من دون نظر إلى أيّ جهة 
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6" نعم 
أخرف:وهذا كاق النكس والتنيسن, 

والناعم كالنعيم صفة, إلا أنَّ فيه معنى الحدوث لا التبوت, كما في قوله تعا ى : 

وجوه يومئذٍ ناعمة - 88 /8. 

وأمّا الإنعام والتنعيم : فالأوّل ‏ يدل على جهة الصدور من الفاعل ولا يلاحظ 
فيه جهة الوقوع. ى) في: 

أنعَم الَهُ عَلّيه وأنعمت عَلَّيه ‏ 79 / /الا. 

ذلكَ بأنَ الله ل يك مُغْيراًنعمةً أنمها على قوم -8 / 57. 

فيلاحظ فيها جهة الصدور من الله تعالى. 

وأمّا التنعيم : فيلاحظ فيه جهة الوقوع والتعلّق بالمفعول, كما في: 

فأمّا الانسانٌ إذا ما ابتَلاهُ ريّه فأكرَمَهُ ونَكّمَه فيقول ‏ 89 / .١6‏ 

فالنظر في المورد إلى جهة تعلّق النعمة بالإنسان. 

وأمًا الأنعام فهو جمع النَّعَم وتطلق على بهيمة يستفيد ويستنعم منها الإنسان 
في جريان أموره وفي معاشه وطعامه. ويشمل الإبل والبقر والغنم وغيرها مما يُنعم, 
وكونا خوةسو الا وحن مضافق النفدة وسسس سمي العروفن وطيب الاق 

والأنعام خلقها لكُم فيها دفء وَمنافع ومنها تأكلون ١١‏ / 0. 

وإِنَ لكُم في الأنعام لَعِيرَنُسقيكم مما في بُطونها ولَكُم فيها نافع كثيرة ومنها 
تأكلون وعليها وعل الثُلك تُحْمَلون - 8 / .5١‏ 

اله الذي جَعَلَ لَكُم الأنعام لِتَركَبوا مِنها ومِنها تأكّلون  5١‏ / 4/. 

وجملة - وعليها تُحَمّلونء ولتركبوا منها: تدلّ على شثمول الأنعام على اليل 
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"١ نعم‎ 


والبغال والحمير, أيضاً: فإنّ أكل لحومها جائزء والركوب منها معمول به؛ ومنافعها 
في جريان العيش وفي حمل الأثقال رائجة كثيرة. فلا وجه للإاختصاص بنوع خاصٌ 
من الأنعام. 

أم تَحْسبٌ أنّأكثَرهُم يَسْمَعون أو يَعقِلون إن هُم إلا كالأنعام يَل هُم أَضَلْ سَبِيلاً 
- 10 رقش 

نعم إن الكافرين باللّه وبأحكامه كالأنعام: يستفاد من أعمالهم ومن خدماتهم 
وصنائعهم وأمواهم وأفكارهم الدنيويّة, كما يستعان من لحوم الأنعام وألبانينا ومخ 
الحمل علبها. 

نعم من لم يكن له في برناتح حياته شيء من المقاصد الروحانيّة: ولا يسير إلا 
في تأمين القايلات المادّيّة: فهو من أكمل مصاديق الأنعام التي ليس ها إلا الأكل 
والشرب والاستراحة والنوم. 

مضافاً إلى انحرافه عن طبيعته وظلمه وتجاوزه وكفره وكفرانه. 


وأمّا نعم ويئس: فههما فعلان مكسورا العين من باب علمء ثم خقّفا بنقل 
حركتها إلى القاء.-وهذا معمول به قبا عينه من خروق الحلق» والتخفيق يتاسب 
قصد الانشاءء فإنٌ الإنشاء تحويل الفعل عن ظاهر معناه: فيناسبه تحويل اللفظ . 


قال الرضي (رحمه الله) في شرح الكافية: وقد اطَرد في لغة تميم في فَعِل إذا كان 
فاوٌه مفتوحاً وغينه حلقيّاً أربع لغات سواء كان 5 كرجل لعب أو فعلاً كشمهدٌ: 
إحداها _فَعِل وهي الأصل. والثانية فَعْلَ باسكان العين. والثالثة -إسكان العين مع 
كين القاء والرابعة -كسر القاء إثباغاً للعية. 


وأمّا إعراب الإسمين الواقعين بعد الفعلين: فالأوّل _مرفوع على الفاعليّة كا في 
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؟” نعم 
سائر الأفعال. والثاني - مرفوع على البدليّة, ليدلٌ الإمهام في نظر السامع ثم التفسير 
والتبيين ثانياً على التأكيد وجلب النظر والتوجّه من المخاطب. 

واكا الاستدلال في نف البدليّة بقوهم: إِنّ ذكر الخصوص بالمدح والذمٌ لازم 
ذكرى غخلاق البدل» فدقوع يان كل كلمة فى أى باب وبا غنوان لازم ذكره :فق 
مورده. كالفاعل والمفعول وغيرهماء ومنها لزوم البدل في مورد الاقتضاء والحاجة. 


فعق نعم ويقش» إنساء'بضيق تحال وطيب عيقن أو سدة ومضيفة , للفاعل 
الممَسّر بكلمة بعده. 


وأمّا القول بكون المخصوص مبتدأ مؤخّراً. أو خبراً لمبتدأ حذوف: فب على 
كيفيّة قصد المعنى وخصوصيّة لحن التعبير على مقتضاه, وقلنا كراراً إن الإعراب في 
ظاهر الجملة تابع المعنى المقصود فيها. 

وأَمّا كلمة نَعَمْ:ِ فللتصديق والتثبيت مع دلالة على حسن حال وترقه وطيب» 
فتستعمل الكلمة في ذلك المورد. ىا في: 

فَهَل وَجَدتم ما وعد ربَكُم حمّاً قالوائَعم - 44 / /. 

وجاء السّحَرَةُفرعونّ قالوا إنٌ لّنالأجراًإن كنا نحنٌ الغالبِينَ قال نَعَم وإنّكُم كن 
المقرّبين -/ / .١١5‏ 

واثا الاي 


ءَ نا لمبعوتون أو آباؤنا الأوّلون قل نَع وأنتم داخرون - /50 / 16. 


تحقّقه. فإنٌ حسن الحال في كلّ شيء بحسبه. 


مضافاً إلى أن الطّيب وحسن الحال في موضوع البعث من حيث هو لا ينافي 
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١ نغض‎ 


ابتلاء بعض من المبعوثين وسوء حاهم من جهة سوء أعمالهم وانكدار جريان أمورهم 
وأحواهم في أنفسهم, كا أن ظهور الشمس وانبساط نورها وحرارتها يوجب مضيقة 
ابعض من شعفاء الحنيوان والنبات إذا تحكل مواجينيا, 


نغض : 

مصبا - نغضّ الشيء نَعْضاً من باب ضدربء وأنغض بالألف أيضاً: تحدك. 
ويتعدّى بنفسه وبالهمزة أبضاء كثال و تنظةه و عطس 

مقا - نغض: أصل صحيح يدل على هرٌ وتحريكء من ذلك النّعَضان: تحدك 
الأبقاف والخقاض» ريك الا ةر اسنه عه هناجيه كالعنكي مله واللفضن.»: 
الظّليم؛ لاضطراب رأسه عند مَشيه. والناغض والنَّعْضِ: عُضروف الكتف. سمي 
لاضطرابه, ويكون للأّذن أيضاً. والنّغوض: الناقة العظيمة السّنامء وإذا عظّم اضطرب. 
ونقض الغيم : سارٌ. 

الفين: لكاب اللعش م غرضوق الكقف: والتتضان: نض الرأس والأستات 
ف ارتجاف. نغضّث أي رجفّث. وفلان ينغض رأسّه نحو صاحبه: 5 بحر كه . وتغض 
الع إذا كثّف ثم خض حيث تراه يتحرّّك بعضه في بعض متحيراً ولا يَسير. والنَعْض : 
الظليم الجوّال. ويقال: بل هو الذي يُنَفِضٍ رأسه كثيراً. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تحرّك في ارتجاف, ومن مصاديقه: تنفُض في 
الرأسء وفي الأسنان. وارتجاف مخصوص في الظَليم وهو الذكر من التّحامة (شترمرغ) 
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." نفث 


قشيقولون من يُعِيدنا قل الذى قطركم أول 42؟ شتشتعضون اليك روسيم 
ويّقولون مَتى هو - .0١ / ١7‏ 

تحريك الرأس في ارئتجاف: في مورة مذاكرة وإظهار أمر من شخضء يدل على 
تحقير وعدم قبول ولا أقلّ من توقف وتردّد وشكٌ. وقوهم ‏ متى هو: يدلّ على الردٌ 
بل عن الاسقيواء والتحتين. 


وهذا لطف التعبير بالمادّة. دون الحركة وما يرادفها. 


والمراد من الإرتجاف هنا: اختيار الحركات المتوالية والإضطراب في الراهن 
بحيث يعد في العرف إهانة وتحقيراً. 


مقا نفث: أصل صحيح يدلّ على خروج شيء من فم أو غيره بأدنى جَوْس 
(الصوت). منه نفث الراقي ريقه. وهو أقلّ من التّفل. والساحرة تَنقّثْ السمّ. ولابدٌ 
المشددون 2 يَنْقْتْء مَل . ولو سَأَلني تُفائة سِواكِ ما أعطيته. وهو ما بت في أسنانه 
فتّفئه. ودم تفيث: تفئه الجُرح. أي أظهّره. 

مصبا - نمه من فيه تفاً من باب ضرب: رمّى به. ونقّث إذا برّق. ومنهم من 
يقول: إذا برّق ولا ريق معه. ونفث في العقدة عند الوَّقىَء وهو البصاق اليَسير. ونفته 
ندا أرضا: سكوه. والقاغل تافك م ونكاثت نبالقة, والرأة قافحة ونثافة: رقت الله 
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الثىء فى القلب: ألقاه. 

لباب اللفت: أقل من التفلء لأن اللقل للايكوة الامعه شو ومن الركف: 
والنفث شبيه بالنفخ. والنوافث: السواجر حين ينقّئن في العُقّد بلا ريق. والتّفائة: ما 
تَنفئه من فيك. والتّفاثة: الشَّظيّة من السّواك تُبق في فم الرجل. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو نفخ شديد من الفم فيه ريق قليل. والتّفل أشدّ 

الصحاح - تفل: التّفل شبيه بالبّزق وهو أقلّ منه. أَوّله اليزق, ثم القّفلء م 
النَفثء ثم النفخ . 
ومعنويّاً. فيقال: نفث من فيه إذا أخرج بالنفخ شيئاً من الريق, ونفث الله في قلبه 
إذا نفخ أمراً روحانياً في القلب. ونفث الساحر في الشيء إذا نفخ تفساً حسوساً أو 
زوحائياً فيه. وأمًا التق والتصق فيستعملان فى .ريق الفم مسوساً: 

ومِن شَرٌّ النّقَائاتِ في العُقَد ومن شَرّ حاسِدٍ إذا حَسَد ١١7‏ / 4. 

قلنا فى العقد: إنه هد أجراء فى نقطة معينة ويقابله الحل وهو فك الكقدة. وهو 
أعجٌ من المادّّ والمعنوئ. 

والمراد من النقّائات: النفوس التي يجتهدون في تشديد أمور النّاس وتضبية 
مشكلاتهم وإحكام عُقَّدهمء ويلقون إليهم ما يوجب إنحرافهم وإضلاهم في الأمور 
المادّيّة والمعنويّة, سواء كان النفث بقول أو بعمل أو بإلقاء فكر أو بنفخ. 
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1 نفح 
فالنثاتات حايفيا بالنظر الى التفريى :ل الفناء وان كاد الساء فى أمر الك 
المطلق من أظهر المصاديق. 
وذكر المسد ينه الشف دفاة ايند ظلت ازالة اليه وطبيه الخال والرقاة 
عن المحسود, وهو أشدّ ضراراً من النفث في العُقد. 


مصبا ‏ نفحت الريم نفحاً من باب نفع: هيّت, وله تفحة طيّبة, ونفحه بالمال 
نقحاً: أعطاه: والتفحة: النطئة: وشكت الدائة نقحا: حتريق خافرها, والانقحة: 
بكسر الهمزة وفتح الفاء. وتثقيل الحاء أكثر من تخفيفها. قال ابن السكّيت: وحضرني 
أعرابيان فضيحان من بنى كلاب فسألتهها غن الانقّحة؟ فقال أحدهها لا أقول إل 
إنقحة باطموة. وقال الآخر لا أقول إلا منفحة بميم مكسورة, فههما لغتان, والجمع 
أنافح ومّنافح. قال الجوهريّ: والإنفحة هي الكّرِش. 

وفي التهذيب: لا تكون الإنفحة إلالكل ذى كرسن» وه شيء يستخرج من 
بطنه أصفر يُعصر في صوفة مبتلة في اللبن فيغاظ كالجين, ولا يسمّى إنفحة إِلّا وهو 
رضيع فإذا رَغى قبل :استكر: أي صارت إنفحته كرشاً. 

مقا نفح: أصل يدلّ على اندفاع الشيء أو رفعه. ونفحَت رائحة الطيب: 
انتتشرت واندفعت, ثم قيس عليه فقيل : نفّح بالمال نفحاًء كأنّه أرسله من يده إرسالاً, 
ولاتزال لفلان نفحات من معروف. وقوس تفوح: بعيدة الدفع للسهم. 

أقول: الكش والكّرش: بمنزلة المعدة للانسان. استكرشت الإنفحة: صارت 
كرشاً.وذلك إذا رعى الثبات». 
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أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الليّن اللطيف من الهبوب سواء كان في مادّيٌ 
كالريم والطيب. أو في معنويّ كالنفحات الروحانيّة الواردة على القلب. 

وإذا استعملت في موارد العطاء وزو الدم من العرق: يراد منه جريان لطيف 
ونشر لبن ضعيف. وإلا فيكون تور 

ولّئن مسّتهم تَفحةٌ مِن عَذَابٍ ربّك لَيقولنَ يا وَيْلَناإِنَا كنا ظالمين - ا 

التّفحة قعلة لبناء المرّة» والتعبير مها وبالمش وحرف منء الدال على التبعيض, 
يدل على أقلّ مرتبة من الإبتلاء بالعذابء فإنّهم بمواجهة من هذا الجريان الضعيف 
الحقير يعترفون بتقصيرهم وظلمهم واعتدائهم وانحرافهم عن الحقّ. 

فإذا كان الإنسان بهذه الدرجة من الضعف والإضطراب والتحوّل وعدم الثبات: 
فكيف يغفل عن الحساب والجزاء وعاقبة جريان الخلاف والعصيان والظلم. 


النفخ : 
مصبا ‏ نفخ في النار نفخاً من باب قتل, والمنفخ والمنفاخ: ما يُنفخ به. ونفخ في 
مقا نفخ: أصل صحيح يدل على انتفاخ وعلوٌ. منه اتتفخ الشيء إنتفاخاء 
ويقال: انتفخ النهار: علا. ونفخة الربيع: إعشابه. لأنْ الأرض تربو فيه وتنتفخ. 
والمنفوخ: الرجل السمين. والتّفخاء من الأرض مثل النبخاء. 
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م" النفخ 


لسا-التفخ: معروف» ابى سيده: تخ يفمه يتخ : إذا أأخرخ منه الرج» يكون 
ذلك في الإستراحة والعاللة ونحوهما. والمنفاخ : كير الحدّاد, والّذي يُنفخ به في الثّار 
وغيرها. ونفخّه الطعام ينفّخه فانتفّخ: ملأه فانتفخ. يقال: أجد تُفخة ونّفخة ونفخة, 
إذا انتفخ بطنه. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إيراد ريم أو نظيره مادّيّاً أو معنويّاً في شيء, 
بالفم أو بغيره. 

ومن مصاديقه: نفخ الحواء في النار بفم أو بمنفاخ. ونفخ في الرّقَ للحدّادين. 
وانتفاخ هواء وماء في النباتات الربيعيّة. ونفخ الهواء بالفم في الطعام للتبريد. وحصول 
انتفاخ في البطن. ونفخ الروح من الله تعالى في الجسم نفخاً روحائياً. 

وأمّا الفرق بين المادّة وبين مواد النفح. والنفث, والطبٌء والبزق, والنسم, 
والتفل: 

فالنفح: إخراج هواء لطيف مادّيّاً أو معنويّاً وتوجيهه إلى شيء. 

والنفخ: أغلظ منه وأشدّء فإنّ الخاء من حروف الإستعلاء. 

والنفث: فيه إخراج شيء قليل من الريق أيضاًء فإنّ الناء من حروف النفث 
وتلازم خروج شبيء من المخرج حين التلفّظ بها. 

وفي التّفل واليّزق والبتصق: يلاحظ النظر إلى ريق الفم. 

والطبوب: يلاحظ فيه التحرّك والجريان من حيث هو. 

فالنفخ المادّيّ كما في: 

َأَنفُحٌ فيه فيكون طَيراً بإذن الله 7 / 43. 
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النفخ املك 


فتَنفُخْ فيها فتكون طَيراً بإذني ‏ 0 / .٠1١١‏ 

هذا نفخ ظاهريّ مادّيّ بالفم وفيه جهة من النفخة الروحانيّة وتوجّه إطئّ. 

والنفخ المادّيّ الصّرف -كما في: 

حي إذا ساوّى بِينَ الصَّدَفِينِ قال انفُخوا حيٌّ إذا جعّله ناراً  ١8‏ / 47. 

فالنظر إلى تحرّد النفخ بالفم إلى أن يصير ناراً مشتعلاً. أو بوسيلة مادّيّة أخرى 
كالزقٌ. 

والنفخ الروحانيّ الإلهىّ دكاق: 

فإذا سوّيثه ونفخث فيه من رُوحي فتعوا لهُ ساجدين  ١5‏ / 55. 

والَّي أحصنّتْ فرجّها فنفخنا فيها من رُوحنا - 3١ / ١١‏ 

سبق في الؤُوح: إِنهِ إسم مصدر متحصّل من الدّوح بالفتح وهو جريان أمر 
لطيف. وروح الله عر وجل عبارة عن نور الحقٌ المتجلي وظهور الفنيض الإطىّ . 

وإضافته إليه تعالى للتشريف ولشدّة الإرتباط ولكمال المخلوص والإصطفاء 
والاتخصاصن له هال 

والنفخ في عالم الآخرة -كما في: 

فإذا فخ في الصّور فلا أنسابَ بِينهُم يومئذٍ ولا يتساءلون ‏ 7 / .٠١١‏ 

ونفخ في الصُّور فإذا هُم من الأجداث إلى رَمّهم يَنْسِلون 7 / .0١‏ 

وَفِحَ في الصُورٍ فصَعِقَ مَن في السَّمُواتِ ومّن في الأزضٍ إلا مَن شاء الله - 


.18 


ف صر 


فح فيه أخرى فإذا هم قيام يَنظّرون ‏ 9 / 148. 
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ل" نفد 


سبقت في الصور: مباحث وأمور تتعلّق بهذا المورد فراجعها. 

ونقول: إِنّ من آثار النفخ حصول الإرتفاع والعلوٌ وظهور ما في الكمون 
والبطون وفعليّة ما فى الاستعداد واتكشاف الحقائق المنطوية فى الصُّور البرؤخية 
النائحتة عق سهد الآفراة للبعث, 

ركنا أن الصُور البروهية السااعة اللنالصة معت بالشذه عن الشوافية المادية 
والموادٌ الطبيعيّة المتكائفة, وتكون هذه الصور خلاصة ما في الموجودات والأكوان 
الخلقيّة. ومَظاهر ما فيها من الصفات والأعمالء ويحالمي ما انطوت فيها من الأفكار 
والاعتقادات الباطنيّة: فهى كالبذور المتحصّلة من النباتات:ء فإذا انتفخت بشرب الماء 
والرطوبة الترابيّة: ظهر ما فى بطونها من الاستعداد الخصوص. 

وهذا إجمال ما يمكن لنا أن نبحث في ذلك المقام. 

ويسألونَكَ عن الرّوح قل الوُوحٌ مِن أمرٍ رَْ وما اريم مِنَ العلم إلا قليلاً - 
/ا١١/‏ 86 

وتدلٌ الآيات الكريمة كا في آية 18/5: على أنّ النفخ موّتان. الأول للتنبه 
البعثك:. 


مصبا ‏ نفد ينفد من باب تعب نفاداً: فنيَ وانتقطع, ويتعدّى باللهمزة فيقال 
أنفذته : إذا أفنيته. 

مقا -نفد: أصل صحيح يدلّ على انقطاع شيء وفنائه. ونفد الشيء ينقّد تفاد 
وأَنقّدوا: فني زادٌهم. ويقال للخّصم مُنافد. وذلك أن يتخاصم الرجلان يريد كلّ منه) 


. 
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الزا سه باهي 


لسا -نفد الشى: فنى وذهب. وأنقّده هو واستنفده. وأَنقّد القومٌ إذا نفد زادّهم 


أو تقدث أمواطي وابتعقد وده اسطرقه, واتفدت اد كيه ذهب ماقها. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو فناء الشيء بالتدريج إلى أن ينتهي إلى آخره. 
وسبق في الفناء إِنْه انتفاء الثىء وزواله جملة وفي مردة واحدة. 

وفن مضاديق الأضل: انتقاء ماء الركثة والبثر حقٌ يتتبى إلى آخره. والتقاد 
التدريجيّ في الزاد أو المال أو الوسع أو الحجّة. 

وبين المادّة ومو التقرء النققء النقء القق + إشتقاق أكير. 

هذا ما توعّدون لِيَوم الحساب إِنّ هذا لَر زقٌنا مالَهُمِن تفاد 78 / 05. 

الرزق بالكسر إسم مصدرء وهو ما يُعطّى ويقدّر من جانب الله تعالى للخلق, 
وهو المرحلة الثانية من التكوينء وبه يتم جريان الحياة. 

فالرزق لابدٌ أن يكون من صفات الله عرّ وجل في مرحلة بسط الرحمائيّة, 
ويشمل الرزق المادّيّ والروحاني. وهو مستديم ودائميٌ مادام التكوين مستمراً. 

ها عنذكر ينقد وسماغنة الباق 11 7+ 

فإنّ الانسان من حيث أنه موجود مادّيّ وبلحاظ النظر إلى جهة جسأانيّته : له 
بلافات وملتذات باقتضاء حراشه وقوه الظاهرية البدسة: عالمسرسات المصرة 


والسموعات والملموسات والمذوقات من المأكولات والشرويات والمتكوعات 
والأموال وسائر التعلّقات الدنيويّة والمشتهيات النفسانيّة والقايلات الظاهريّة. 
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51" نفد 

قيقة اللافات المساتة غين باقية ويل لددؤوال :وكفاد كساتئن اللوعوداث 
اللاكية الدقوية, 

وأا بلحاظ وي روات وكوثه وميا شاعة وها وفك اعشاد أو خقة أو 
عمل وأيّ رابطة فى هذه الجهة. فهى باقية ببقاء لله تعاللى وثابتة في عالم الحقٌّ. ىا قال: 

كل مَنْ عَلَيها فان ويّبِقَ وج رَبك 00 / /71. 

فالمتاط ق بقاء الشىم كوت وينهاً له تعال. 

قُل لو كان البَحْدٌ مداداً لكلمات رَيّ لَنفِدَ البَحْدٌ قبل أن تنفد كلماث ره 
٠١5 /١8‏ . 


ع٠‏ مر) 


4 


المداد: ما يكتب بهء فإنه ينبسط ويد فى الكتابة, كالحبر وغيره. والكلمة ما 
يُبرّز عا في الباطن, وكلات الله تعاللى مظاهر الإرادة والصفات لله عرٍّ وجل» فتكون 
غير محدودة. 

فإنّ علمه تعالى يحيط السماوات والأرض وما بينهماء يعلم ما بين أيديهم وما 
خلفهم في قاطبة العوال العلويّة والسفليّة, والعلم من الصفات الذاتيّة فيكون غير 

والكلمات َع من التكوينيّة واللفظيّة والمعنويّة. 

ولو أنما في الأزض مِن شّجَرَة أقلام والبحثٌ يده مِن بَعدهِ سَبِعةٌ أبحُّر ما نفدت 
كلماث الله "١‏ / 07؟. 

فإنّ الأشجار والأبحر حدودة ولكنّ ما يتجلى ويظهر من كلمات الله في العوام 
غير متناهية. 
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مصبا ‏ نقذ السهم تُفوذاً من باب قعد ونفاذاً: خرق الرميّةَ وخرج منهاء ويتعدى 
بالهمزة والتضعيف, ونقَّذ الأمرُ والقول نفوذاً وتفاذاً: مضى , وأمرٌ نافذ أي مُطاع. ونفذ 
الفنق: كأنّه مستعار من نفوذ السهم فإنّه لا مَردٌ لهء ونفذ المنزل إلى الطريق: اتّصل 
بهء ونفذ الطريقٌ: عمّ مَسلكه لكلّ أحد. فهو نافذ أي عامٌ. ونوافذ الإننسان: كل 
شيء يوصل إلى النفس فرحاً أو ترحاً كالأذنين, والفقهاء يقولون مُنافذ. وهو غير 
متنع قياساًء فإنّ المنَفذ مثل مسجد موضع نفوذ الشيء. 

مقا نفذ: أصل صحيح يدل على مَضاء في أمر وغيره. ونقّذ السهم الوَمِيّة 
تفاذاً وأنفذته أناء وهو نافذ: ماض في أمره. 

لشاح اللقاة؛ الجواز. وفي الحكم: جواز الشيء والخلوص منه. ونقّذ السهم 
الرميّةة ونفدٌ فيها: خالط جوفها ثم خَرج طرَفه من الشقّ الآخر وسائره فيه. والنّقَذ: 
المُخرج والمخلص. ويقال لََقَدْ الجراحة: نقّذ. وأنفذهم: جاوزهم. وأنفذ القومٌ: 


صار بينهم. 


30 
4. 3 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو الورود الدقيق على شيء في مادّيّ أو معقول. 
وسبق في زهق: الفرق بينها وبين مترادفاتها. 
ومن مصاديقه: نفوذ السهم في الرَّميّة وهي ما يُرمَى إليه كالصيد. ونفوذ في 
القوم. ونفوذ العمارة في الطريق. ونفوذ الحكم في أمر. والمنافِذ جمع مَنقَذ: يطلق على 
مواضع ينفذ منها شيء, كمّنفذي الأنين حيث ينفذ منهم| الأصوات. ومنفذ الفم للطعام. 
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1" نفر 
ومنفذي العين لورود النور من الأجسام. ومُنفذ البيت. وهكذا. 


يا مَعشّر الجنٌ والإنس إن استطعتم أن تَنقُذوا مِن أقطار السّموات والأرض 
فانفذوا لا تنفذون إلآ بشلطان ‏ 0ه / ". 

المعشر : يطلق على مجتمّع فيه عشرة واختلاط . والإستطاعة: تحقّق التهيّو في 
العمل بما يقتضيه الأمر والوظيفة. والأقطار جمع قُطر بالضيّ بمعنى الجوانب والقطعات 
المنفصلة الحدودة, والأصل فيها القَطر وهو انفصال قطعة أو شبيء من الكلّ. والسّلطان: 
مصدر كالقُفران» بمعنى القكّن مع تفوّق في أيّ شيء يكون. 

وق الآية الكرعة إشارة إلى أن الح والائس لا يقدرون أن يسمكُتوا مق النقوذ 
والورود في جوانب السماوات والأرض وقطعاتها مادّيّة أو روحائيّة. وهذا لا يكن 
هم إلا بحصول تَكدّن في وجودهم مع التفوّق على سائر موجودات السماوات والأرض, 
وأنّ لهم حصول هذا القَكّن والتفوّق. 

والظاهو 5١‏ المراد من السباواك. عوال ما قوق المادة من المراني الروتجالية: 
ومن الأرض عال المادّة. 

وإذا كان الإنس والجنٌ لا يستطيعون نفوذاً في عالم من العوالم وفي قُطر من 
أقطارهاء ونم حكومون تحت قوانين مضبوطة إطيّة, ومقهورون عاجزون في قبال 
الضوابط والنظامات العالميّة: فكيف هم العصيان والتخلّف والقرّد في مقام عظمة الله 
العزيز المتعال. 


نفر : 


مقا نفر: أصل صحيح يدل على تجاف وتباعد, منه نفر الدابّة وغيره نفاراً, 
وذلك تحافيه وتباعده عن مكانه ومقره. ونقّر جلدُه: ورم. قال أبو عبيد: وإِهًا هو من 
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نفر 1" 


نفار الثيء عن الشيء وتحافيه عنه. لأَنّ الجلد ينفِر عن اللحم للداء ا لحادث بينهما. 
ويوم النّفر: يوم ينفِر الناس عن مِّ. ويقولون: لقيته قبل صَيح وتَفْرء أي قبل كل 
صائح ونافر. والمناقرة: المحاكمة إلى القاضي بين إثنين. والتَفَر أيضاً من قياس الباب, 
لأمّمم ينفرون للنُصرة. والثّفير: النَقَر وكذا النَفْر والنّفْرة. كلّ ذلك قياسه واحد. 

نصباك كز كثرا دن ياب شري اللغة الناليةه.وينا قرا السيعة وناو قور 
من باب قعدء لغة, وقُرِئ بمصدرها في قوله ‏ إلا تُفوراً. والنّفِير مثل النفورء والاسم 
لنَقَ. ونفّر القومٌ: أعرضوا وصدّوا. ونفروا تَفْراً: تفرّقوا. ونفروا في الشيء: أسرعوا 
إليه. ويقال للقوم النافرين لحرب أو لغيرها تفير. تسمية بالمصدر. ونفر الوحش تُفوراً 
والإسم الّفار. ويتعدّى بالتضعيف, ونقّر الحاجّ من منى: دُفعواء وللحاجٌ تَقْران: 
قالأول هو اليم الثانى مق أثام العشريقء والنقن العانى سد هؤ'اليوم القالك سعيا: 
والنّمّر: جماعة الرجال من ثلاثة إلى عشرة؛ وقيل إلى سبعة. 

مفر_النفر الالزعاج عن القىء وإلى القى + كالفرع إلى القىء وعن الشىء. 
يقال: نفر عن الشيء تفوراًء ونفر إلى الحرب ينفّر وينفر تَفْراً. والإستنفار: حمل القوم 
على أن ينفروا. وتقول العرب: تُفِر فلان, إذا سمّي بإسم يزعمون أن الشيطان ينفر 
عنه. ونقر الجلدٌ: ورم. 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو سير وحركة مع كراهة وانزعاج. وسبق في 
الشردة الفرق بين الماثة وهواة شر يرادفياء كالشرد والتك: 


وخروج الحجّاج من منى إلى مكّة في اندفاع. وخروج من الوطن المألوف في تحصيل 
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1" ظش 


العلم والفقه. والإدبار عن مصاحبة ومجالسة. والسير إلى القاضى للتحاكم فها بينه 

فلابدٌ في الأصل من وجود القيدينء وإلا فهو تجوّز. كا في تورّم الجلد. 

وقالوا لاتتؤذواق الله قل نجهم أشد كوا 237 

ما لكّم إذا قيلَ لكُم نفدو في سَبيل الله إِتّاكَلمَ ... إلا تنفروا يُعذّبكُم 5 / 9". 

ياأنيا الذي نوا خذرا دك فانقروا ثيات أو القروا يدا :4" الا 

انرو شروج مق الورظق وتمركة إل يزاتي: اللنهاداق اسيل الم وبهذا لسار 
على خلاف القايل الطبيعي. إِتَاقلٌ: أصله التثاقل: والصيغة تدلٌ على استمرار في 
المثاقلة واختياره. واليذر إسم مصدر من الحتذرء بعنى التأهّب والإستعداد الحاضل 
من التحرّز. والثّبات بالضيّ : كشّجاع صفة بعنى الثابت الشجاع الصادق. 

ولايخنى أنّ الجهاد في سبيل الله مع الكقّار امحاربين والدفاع عنهم : من الفرائض 
الواجبة على كلّ مسلم» وبه يستقيم أُمور المسلمين ويصان دماؤهم وحقوقهم, ويحفظ 
إستقلاهم ويؤمن بلادهم: 

وما لَكُم لا تُقاتلون في سَبيل الله والمُستَصْعَفِينَ مِن الرّجال والنّساءِ والولدانٍ 
الذين يقولون ركنا اجر جنا ب هذ القرية - 4/ هلد 

فلولا نَفرَ مِن كَل فِرْقَةِ مِنُم طائفةٌ لِيتََقّهوا في الدّين - 4 / .١١7‏ 

الجهاد نفر في سبيل الله في جهة ظاهريّة. والتفقّه نفر في سبيله في جهة معنويّة . 
فيدفع به إضلال المضلين وإغواء الشياطين. 

فليا جاءَهّم تي ما زادَهُم إلا تُفوراً - 0" / 47. 


وإذا ذكرث ربّك فى القُرآن وده وَلُوا على أدبارهم ثقوراً ١٠/‏ /45. 
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أَنَسْجُدُ ما تأمرنا وزادهم تُفوراً  ١0‏ / 3 

أي ونا واجهوا بالنذير أو بذكر من القرآن أو بأمر سجدة: فنفروا بتكده 
وانزعاج ورجعوا مدبرين معرضين. 

والفرق بين الثّفر والتّفور: أن النفور يدل على امتداد في النفرء وذلك بواسطة 
حرف اللين فيه. 

وأمدّدناكم بأموال ويّنِينَ وجعلناكم أكثر تفيراً- ١/‏ / <. 


التفينة قعل عع مق يتنر ويسي ملاعجا وسكدها كمن يذه للجهاة أو 


ولا يخ أنّ سعة الملك وعلوّ الإجتاع ودوام الحكومة مبتنية على ثلاثة أمور: 
الأول يذل المال وإثقاقه قرفم الخزائم وعبيقة الوسائل. والقاق ب الاسسمداد مين 
انوع والقعيان, والالسعتصان متين والدالعب وعوة التو الأتسالية والنفوسن 
المدافعين . 

قُل اوجى إلى أنّهُ استمع تَقَدٌ مِن الجنٌ فُقالوا إِنَا سمعنا قُرآناً- 1075 .١‏ 

وذ دنا اليك تكرا من الخ تشكيقرن ون 

الثََر: أطلق في لسانهم بمعنى القوم والرهط, ولا واحد له. ولعلٌ الأصل فيه أنه 
على وزان الحسّن صفةء ماستعمل معنى الجماعة, ملحوظاأً فيه مفهوم السير بانزعاج, 
أي في مقام السير إلى مجحاهدة وتعلّم. 


عَن المُجْرِمِين ما سَلككم في سَقر ... كأنهم حمرٌ مستنفرة فرّتْ مِن قَسْوّرَة - 
غلا / .6١‏ 


إن إعراضهم عن التذكرة (فمالهم عن التذكرة معرضين) إعراض عن الحقّ 
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11 ا 
وعن اللملوك إلى الكال والسعادة 


فكأ نم كالحُمُر في الغفلة والجهل يريدون النفر والفرار من التذكرة متلَهنٌ, 
ولأبشعوون أذ الدغوة والتذكر»» سوق طم ال سعادهيم. 


نفس : 

مصبا جسن العو تكاس كرد قيو امن راهن إنقآس ا يقلت قوز 
نفس ونفسث يه مثل نت به وزناً ومعق: ونفست المرأة: فهي تمساء» والجمع 
نفاسء ومثله عُشْراء وعشار. وبعض العرب يقول: نفِسَتْ تَنفّس من باب تعب فهي 
نافس مثل حائض.ء والولد منفوسء والتّفاس بالكسر أيضاً إسم من ذلك. ونفست 
تنفّس من باب تعب: حاضت. ونقل عن الأصمعيّ: فست بالبناء للمفعول أيضاً 
ولبس عشبوز ق الكنب ق الحيضيء ولأ يقال قى الحيضن نفس بالبداء للمقعول :وهو 
من النفس وهو الدم, ومنه قوهم: لا نفس له سائلة, وسْمّي الدم نفساً: لأنّ النفس 
الى هي إسم لنمة الحيوان قوامها بالدم» والتقّساء من هذا والنفس أن إن أريد يها 
الروح: وإن أريد الشخص فذكّر. وجمع النفس أنفُس ونقوس. والنّفّْس بفتحتين: 
نسي الهاء. والجمع أنفاس, وتنفّس: أدخل التَّمّس إلى باطنه وأخرجه. 


مقا نفس : أصل واحد يدل على خروج النسيم كيف كان من ريم أو غيرهاء 
وإليه يرجع فروعه. منه التنفّس: خروج النسيم من الجوفء ونفّس الله كربت وذلك 
أن في خروج النّسِيم اوراس والنَّمّس: كل شيء يفدّج به عن مكروب. ويقال: 
للعين نقّس - وأصابت فلاناً نَفّسُ. والنّفْس: الدم, وذلك أنه إذا فقد الدم من بدن 
الأسان هه تقشه, والحائض ساق اللقاء اتروع دمها + واللقاسسء ولاه المراة 
فإذا وضّعت فهي نفساء. والتّفاس أيضاً جمع نفٌساء. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





نفس حلص 


العين 737١/1‏ - النّفْس: الروح الذي به حياة الجسد. وكلّ إنسان نَفْس حقٌ 
آدم (ع)ء الذّكر والأئى سعواء» وكل شيء بعينه نَفُس. ورجل له نَفْسء أي لق 
وجّلادة وسخاء. وشربت الماء بتَمّس وثلاثة أنفاس. وكلّ مستراح منه نفس . وشيء 
نفيس # مكناشنن فيه وتقسيت به علي فسا وتّفاسة: ضننت . 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو تشخّص من جهة ذات الشيء, أي ترفع في 
رف ل لمر ا 

وقلنا في الرُوح: إِنّ الوح مظهر التجلّ والإفاضة والنفخ. والنفس هو الفرد 
المتشخّص المطلق. وإطلاق النفس على الروح: إِنما هو اصطلاح حادث فلسف. 

ومن مصاديقه: شخص الإنسان من حيث معنويّته وروحه. أو من حيث بدنه 
وظاهره. أو من جهة ما به قوام الانسان وتشخّصٌه كالدم الجاري في بدنه وبه دوام 
حياته, والتنفّس الموجب لإدامة الحياة في الحيوان, والمقام الشخصىٌ والعنوان والترقع 
لهء والتعين الخارجيّ لكل موجود. وظهور الدم وخروجه بحجيض أو ولادة. 

فالتقس باعتبار البدق والرونع هركا كا فى: 

و لكل كنس الأذيقها- + م 

وماكدري تنس أي أئض قوت +7 

تعالوا كبا أبناننا وأبداة كم وعبناءنا وتسناء كم وأنقتها والشماك 1/1 

وباعتبار الجهة الحسمانيّة دكا فى: 

وب إن قلت مهم تفساً فأحافٌ أن يقثلون - 17 / + 
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"١‏ نفس 


ولا تَقثلوا النَمسَ الى حَدّم الله - ١١‏ عل 

وباعتبار الجهة الروحاتيّة كا في: 

ولا أقية بالتلس اللؤاقة ‏ 7/1/5 

يا أيتها لنّمسُ المُطمئنَّةُ ارجعي إلى رَبَّك - 89 / 7 و 

ولايخق أن التشخّص والترقع في الذات يختلف باختلاف العوالم والذوات: ففي 
عالم الحميوان بتجلي الصفات والنصوصيّات الحيوانيّة من القايلات والشهوات المادّيّة. 
وفي عالم الإنسان: بظهور الصفات الممتازة الروحائيّة الإنسائيّة. وفي عوام البرزخ 
والبعهه ها ينابينا من التورافقة والقايللات الروحاتنة والعدده عن اماق 

قلا مؤضوغية للبدخ الحسياى ف التشخص الذاق إلى غال المتعائية: كا أن 
البدن البرزخيّ كاللباس للانسان في عام البرزخ. 

فظهر أَنّ الأصل في المادّة: هو تحقّق مفهوم التشخّص في ذات الشيء. وإذا م 
يلاحظ هذا المعنى: فيكون تجوّزاً. كما إذا استعمل اللفظ في مفهوم الدم من حيث هو 
أو في الحيض والولاد. 

والصّبح إذا تَنَفّس - 8١‏ / 18. 

جافة بش وق ذلك فلشاكن التافسون ٠د‏ / 4 

التنفّس لمطاوعة التنفيس. كما أنّ التنافس لمطاوعة المنافسة. والمطاوعة تدلّ 
على اختيار القعلء أي اخخيار ما يستغاد من التنفيس والمنافسة.:والمقاعلة كدل على 
استمرار وامتداد في الفعل. 

فالتنفّس اختيار إيراد الهواء في الجهاز التنفّسي ثم إخراجه, وهذا الأمر إدامة 
في الحياة. وهو يلازم تحقّق التشخّص والتعيّن في الوجود. وامتداد آثار الشخصيّة 
الحاضة. 
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تفش قف 


مضافاً إلى أنّ هذا المعنى مأخوذ من اللغات العبريّة والسريانيّة. راجع القاموس 
العبريٌ وفرهنكق تطبيق . 

ثم إن استعمال كلمة النفس والأنفس في القرآن الكري إنا هو بمعنى المتشخّص 
المتعيّن, ولم تستعمل بمعنى الروحء فراجع الآيات الواردة وهي / 96؟ مورداء كما في 
المعجم . 


وما كان لنَفْسِ أن ؛ قوت إلا لا بإذنٍ الله -” / .١686‏ 


كل تفس ذائقةٌ اموت -/ 186. 


2 


- 


أقتلتَ فسا رَكيّةٌ بغير فس - ١8‏ / 4/. 

والذين ترسرة اوواكويول يكن شر شينا# ١1]‏ اشنيوت 711 

ولايصمٌ التفسير بالأرواح: فإنّ الروح لايجوز له الموت أو القتل أو الشهادة 
أو غيرها مما في سائر الآآيات الكرية. 

وإذا اقوس روكت - 5غ / بد 

رلك أعلة فاق رسكب 0/1 

النفوس جمع كثرة ويستعمل في مورد يراد منه الأفراد الكثيرة. كما أَنّ ال 
جمع قلّة. ويستعمل في موارد مطلق إرادة الأفراد. 

فظهر لطف التعبير بالموادٌ في الموارد الخصوصة. 
نفش : 

مصبا - نقَّسْت القَّطنَ نَفْسَاً من باب قتلء ونفشت الغم” نفشاً: رعت ليلاً بغير 
راع» فهي نافشة.ء ونفاش بالكسر والنَّمّشُ بفتحتين إسم من ذلكء وهو انتشارها 
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فف نفش 
كذلك. 


مقا - نفش: أصل صحيح يدل على انتشار. من ذلك نَفْش الصُوفء وهو أن 
بطرق سق يشئس ونس الطائن تابه وتفقت الابل :ترةدت وانتشرت يلا 
راع. وفعلها النَفْش. 

العين 558717 التفُعن+ مَذّك الشّوف حي يفص بعضه عن بعض» وكل 
شيء ترأه برا رخو الوق فهو متتفش. وآرئبة منتفشضة: أي انبسطت على الوجه. 
وقد شق التبعان أو يح الطينء إذا تك هزه ورين كاله كاف أو تركذ 
وأمّة منتفشة الشّعر. وإيل نوافش: تردّدت بالليل في المراعي بلا راع» وهو كالهوامل 
بالنهار. يقال: هملّتُ بالنهار ونفشت بالليل. وأنفشوا إبلّهم: أرسلوها بالليل. 


30 
4. 3 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو نشر بعد انضام فوا بين الأجزاء. ومن مصاديقه: 
انتفاش الصوف والقطن. وانتشار الغنم أو الإبل للرّعي من مجتمّعها. وانتشار الشعر 
من المرأة والأمة بترك الامتشاط: ونشر الطائر جتاحه. 

وبينها وموادٌ النفث والنفخ والنفض والنشف: إشتقاق أكبر. 

وداوة وسلمان إذ مان في الخرث إذ نفّشث فيه غم القَوْم وكنا تُكيهم 
شاهدين - 5١‏ / 8/. 

تذفن الغه عيارة عن عطي عنمها ونعرهافق الزعي ترعدل الايد الكرعة 
على نفش أغنام القوم في حرث رجل ورعيها فيهء ثم تفهيم الجريان ودعي الحكم 
لسلوان بن داود عليه| السلام. 
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نفع ينف 


وهذا جريان طبيعيٌ وفيه دلالة على كون سلوان ف حياة أبيه مورةه وحى من 
لله المتعال, وتدلٌ آخر الآية على ذكر مقام لداود وسلوان؛ فقال تعالى: 


يس 2 لم 


وكأ اتنا كا رعلا وشكرنا قه داوة الجبال 71 / ل 


وأمّا خصوصيّة الحكم الملهّم من الله تعالبى: فلا دلالة في الآية عليهاء وما يذكر 
فى التفاسير مستند إلى روايات مختلفة. 


يو يكون الثاش #التران غوف واتكرن الخيال كالميع الملفرش - 7/44 


الجتبل: هو الشيء العظيم الصّلبء جماداً أو إنساناً كالرجل المتكبّر العظيم 
الصّلب. والعهن: اللَيّن المسترخي, كالصُُوف وغيره. 

فيوكك اتكوخ الموجوداتك والأفراد العظينة الملسشخكة اللبكر :+ مسترحة 
ليّنةَ منتشرة أجزاؤها ومتفرّقة أعضاؤهاء لزوال التشخّصات واندكاك التعيّنات وامحاء 
العناوين والتظاهرات, وهذا بانقضاء عام المادّة وخواصّها وآثارها ولوازمها. 
من عا الدنيا المادّيّة إلى عالم الآخرة البرزخيّة, وبفناء البدن وقواه وإدراكاته. وظهور 
عالم لطيف فبا وراء المادّة وانكشاف البواطن والحقائق المخفيّة المستترة. 


ب 
مصبا ‏ النفع: الخيرء وهو ما يتوصّل به الإنسان إلى مطلوبه. يقال نفعنى كذا 
ينفعنى نفعاً ونفيعة, فهو نافع , وبه سمي , وجاء تفوع . وبتصغير المصدر مهي . وانتفعت 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





فق نفع 
لسا ‏ نفع : لأسا الله تعالى : النافع ٠‏ هو الذي يوصّل النفع إلى من يشاء من 
خلقه حيث هو خالق النفع والضَّرٌ والخير والشرّ. والنفع ضدّ الضيرٌ. ونفعت فلاناً 


كذ قاع يدر وريوال تقوو نر لقاع درزيةا ليها عقدق الليقاةه أي يعتاه والماتقمة؟ 


30 
4. 3 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الخير الحادث يتحصّل للشيء إنساناً أو غير 

إنسان ومادياً أو معنويًاً. ويقابله الضرّر. وهو الشرّ المواجه للشيء يوجب نقصاً. 

وقد سبق في الرفق: الفرق بينها وبين مترادفاتها. وقلنا في الضيرٌ: أنّ النفع 
والضرٌ ذكرا في 11 مورداً متقابلين في القرآن الكريم» فراجعه: 

إن أراد بكم صَيرَاً أو أراد بكُم تَفْعا- 18 / .١١‏ 

فالنفع الماديّ -كا في : 

ولكو فبها عنافة كير ومثها تأكلون - 7/17 .١‏ 

والقّلكِ الي تحجبري في البَخر بما ينف النّاس ‏ ؟ / 154. 

والنفع المعنويّ _كبا في: 

فذكّر إن نفعت الذّكرى - 47 / 4. 

ولا يَنفعُكُم نُصْحي إن أردثُ أن أنصَحَ لَكُم - ١١‏ / 1". 

والنفع فوا وراء المادّة من عوالم الآخرة -كا في: 


فا تَنفعْهُم شَفاعةٌ الشّافعين 6لا / 8 غ. 


هذا يوم يَنفمُ الصَّادِقِينَ صِدقُهم لم جَنَاتٌ - 0 / 119. 
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ولن يَنفعَكُم اليوم إذ ظَلمتم ‏ 17 / 89. 

والنفع المطلق -كما في: 

قل لا أملك لتفسى تَفعاً ولا ضرا إِلآ ما شاء الله -/؛ / /18. 

قل أتعبدون مِن دون الله ما لا يلك لَكُم ضَرَّولا تفعاً - 0 / 7/. 

كل أتوقر من دون الاعالة كاري سذنارة تعل أعمانا .+ / ١‏ 

ولشيننهنا إلى أمور يناسي ذكرهاق المقاء: 

١‏ - يلاحظ في النفع وصول خير إلى شخص.ء وكذلك في الغيرٌ. وأمّا الخير 
والشرٌ: فيلاحظ فيهم| كون شيء مختاراً ومنتخباً في نفسه أو غير ملاثم ولا يختار 
وجوده. 

١‏ - من أسماء الله تعالى : النافع الضارٌ, فإنّه هو الذي يكون النفع والضرر بحكنه 
ومشيّته. ولا يلك أحد أن ينفع أو يضيرٌ غيره إلا بما شاء. وكلّ مسخّر تحت أمره, 
ولا يجري في ملكه أمر أحد غيره عرّ وجل له الملك وله الأمر والحكم. 

 "‏ النفع من الله تعالى لخلقه: نما يتحقّق بعد الخلق والتكوينء وفي مقام 
الإبقاء وإدامة الحياة, ليصل إلى كلّ موجود في بقائه ما يحتاج إليه من الخير والمنفعة, 
ويتحصّل له بمقتضى تكوّنه وخصوصيّات خلقته ما يلزم له في إدامة حياته؛ فإنّ النفع 
من مصاديق الرزق, وهو تتميم للخلقء وفي إدامة برنابح التكوينء والنفع أعمٌ من أن 
يكون بعنوان رزق أو بأيّ عنوان آخرء وهو الخير المطلق الواصل. 

؛ - الإبقاء مرحلة ثانويّة للتكوين, وتتميم وتكميل لهء وبه يتحقّق الغرض 
والمقصد من الخلق, وإلا يكوخ املق اشن وعيعا. ولايد من ان يكون البقاء في 
خصومهانه وكيتعه متطقاً غل على والتكوين .ون لا يويد تالت يقي و2 
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5215 نفع 
يتحصّل المنظور المطلوب في الخلق. 

© - فكنا أنّ بسط الرحمة وتَجلٌ النور في مرتبة التكوين إِنا هو من الله عرّ 
وجل وليس لأحد غيره فيه إشتراك: كذلك بسط النفع والرزق في مرحلة البقاء 
للموجودات, منحصر ومخصوص به حيٌّ يكون النفع منبسطاً في الموجودات على 
وفق الاقتضاء فيها وعلى طباق خصوصيّات التكوين, وصادراً من مبدأ واحد, 
وجارياً من فرد هو مالك التّهاوات والأرض وبيده أزمّة الأمور. وهو الحيّ القيّوم 
على كلّ شيء والحيط القادر بما لا يتناهى, ولا حدوديّة في علمه وقدرته ولا في شيء 
ف ذاته وصفاته. 

1 - فظهر أَنّ الإختلاف والتفاوت في جريان النفع كبا وكيفاً: إِنا هو ممناسبة 
الاختلاف فى الموجودات من جهة التكوين» فيختلف النقع الجاري المتعلّق بها حسب 
اقتضاء الموارد. ولا يحيط بهذه الإقتضاءات في المخلوقات إلا الله خالق الموجودات, 
وهو العالم مها. ولا يحيطون بشيء من علمهء وما تسقط من ورقة إلا يعلمها. 

- وإجراء النفع وإعطاء الخير في العوالم مما وراء المادّة نما هو بدون واسطة, 
وبإفاضة روحائيّة. وأمّا في عوالم المادّة: فلابدٌ من جريانه بوسائط مادَّيّة ووسائل 
طبيعيّة ظاهريّة. وهذا المعنى أوجب اشتباهاً وانحرافاً في أذهان العامّة. حيث يَظِنُون 
إنَّ النافع في جريان حياتهم وأمورهم هو الوسائل والأسباب الظاهريّة, غافلاً عن 
دشي الأسياب وعذك الوسائل وخرى ارس الأمو ردقال هان: 

يَعلمٌ ما بين أيدءهم وما خَلقَهُم وإلى الله تَرْجِعٌ الأمور - اا 

8 - وكا أَنّ النفع بالله ومن الله تعاللى. وبيد الله ولا شريك له في إجراء الخير: 
كذلف الفك ولايفدة حو قير انه ال بعلمدتراشاره وحكله. وضوير الضرر بق 
لله الغ الحكيم : لا يتحقّق إلا بحسن نيّة وصلاح أمر وعلى برنايج عادل مطلوب؛ من 
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نفع فف 
محازاة لازمة, وأمر نافع مفيدء وإنتاج روحائيٌ له أو للدين, أو للتنبيه ولحصول 
الإنابة إلى الحقٌ ولا يخنى أنّ الإضرار المطلق لا يمكن أن يتحقّق من الله عرّ وجل 
فإِنّه عن مطلق وعدل مطلقء لا ضعف فيه ولا احتياج ولا افتقار بوجه. وهو القادر 
بما لا يتناهى وليس لقدرته حدٌء فلا يتصوّر منه ظلم ولا ضرر ولا إضاعة حقٌء فإِنٌ 
منشأ هذه الأمور إِتما هو من الضعف والفقر والإحتياج والحدوديّة. 

ثم إن أكثر التضرّر الحادث للإنسان إِنما هو من جانب نفسه. من جهة جهله 
أو تقصيره أو غفلته أو انحرافه أو عدوانه أو غير ذلك, ثم يظنٌ أنّ الضرر الحاصل 
من جانب الله سبحانه. 

وها أصابك من لضي فا كشوت أيديكر ب 17 3 

وفيت كل تنس ما كتبت وكولا يمون ره 

راجع في توضيح الباب مادّة ‏ الضيرٌ ‏ الرحم. 

4 -المنافع والمضارٌ إذا كانت في أعمال الإنسان ومتجلية باختياره وبعمله: فهي 
راجعة إلى الانسان, ولكنّ اللطف والعطوفة من الله تعالى يقتضي أن يشير إلى ما هو 
والإنحراف عن الحقّ. 

يَسألوتَكَ عَن الحَمر والمبّسر قل فيه إثم كَبِيرٌ ومَنافعٌ للنّاس وإثمهما أكبرٌ من 
تفعها .1١١/5١-‏ 

ويسألونَكَ عَن المحيض قل هُوَأدَىَ فاعتزلوا النْساء في المحيض - ؟ / 
7 . 
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رف نفق 


فهذا المورد يستئنئ من عموم حكم اختصاص النفع والضرر بالله تعالىء فإنّ 
الله عرّ وجل قد أعطى اختياراً للانسان في أعماله. وقرّر فيها ثواباً وعقاباً ويحازاة 
على طبق العدل الكامل الدقيق. 

فهذا الاختيار فى الحقيقة بتجويز الله وبحكمه وتحت إرادته ومشيّته التامّة. وهو 
يحارٌ جار مالم يخالف النظم العالميّ وقضاءه الحقٌء وليس للعبد أن يعمل عملاً يخالف 
النظم والتقدير اللي وخ عاو شيا ق قال حكنه ومففعة النافذة: 

وما تشاؤوق إل أن يشا أرط العالق 1 

٠‏ فظهر أن النافعيّة له تعالى بمقتضى رحمانيّته الذاتيّة المتجلية, وبحسب 
ربوبيّته التامّة لخلقه. وفي تعقيب التكوين والخلق وفي جهة تتميم إيجاد الموجودات. 
وأمّا صفة الضارٌّ: فهو لحفظ النظم ولإجراء العدل ولدفع الشرور والموانع. 
ومنع في مورد يقتضى الدفع. 


نفق : 

مقا -نفق: أصلان صحيحانء يدل أحدهما على انقطاع شيء ودّهابه. والآخر 
- على إخفاء شيء وإغماضه. ومتى حُصّل الكلام فيهما تقاربا. فالأوّل ‏ نققت الدابّة 
تقوقا سامف» وتلق الشعر تفاقاًء وذلك أَنّهِ ييضي فلا يكسّد ولا يتققف. وأنقّقوا: نفقَتْ 
شوقهم. والتّقّق لأنْما تمضي. ونقّق الشية: فّى, يقال: قد نفقت نفقةٌ القوم. وأنفق 
الرجل: افتقر, أي ذهب ما عنده. وفرس تَفِقُ الججتؤيء أي سريعٌ اتقطاع الجري. 
والأصل الآخر ‏ النّفق: سَرّبٌ في الأرض له تخلص إلى مكان. والنافقاء: موضع 
يُرقّقه اليّربوع من حُجرهء فإذا أتي من قبل القاصعاء ضررّب النافقاء برأسه فانتفق, 
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نفق لحف 


أي خرج. ومنه إشتقاق الثّفاق, لأنّ صاحبه يكتر خلاف ما يُظهر, فكأنٌ الإهان 
بخرج منهء أو يخرج هو من الإيمان في خفاء. ويمكن أن الأصل في الباب واحدء وهو 
الخروج. 

مصبا ‏ نفقت الدراهمٌ نفَّقَاً من باب تهب: نفدت ويتعدّى بال همزة فيقال 
أنفقتهاء والنفقّة إسم منه. وجمعها نفاق مثل رقَبَة ورقاب, ونقّقات. ونفق الشي نقاً 
أيشا فق » واتققسس أضبع. .وانثق "الزجل؟ فى زاذو بيلقت الدائة لفرقاً من نباب 
قعد: ماتت. وناقق اليربوع: إذا أى النافقاء. 


مفر - نقّق الشيء: مضى ونفد. إِمّا بالبيع: نحو نفق البيع تفاقاً. وإِمّا بالموت: 
نحو نفقت الدابّة تُفوقاً. وإِمّا بالقّناء: نحو نفقت الدراهم وأنفقتها. والإنفاق قد يكون 
بالمال وفي غيره, وقد يكون واجباً وتطوّعاً. 


30 
4. 3 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو نفاد في جريان. ومن مصاديقه: نفق الدابّة 
ومزقا سن عريان اناق والفقة للعائلة وإجراؤها لهم حقٌ تنقضي. ونفق الشيء 
بنفاده بعد جريان. والفرس النَّقِق في جريه إذا اتقضى وانقطع جريه. ونفق الدراهم 
ونفاده. والنافقاء لِسَرّبٍ فيه مَدخل ومخرج إلى جهة أخرىء ويقع فيه الجريان 
والحركة ثم يخرّج منه وينقضي, والألف الممدودة تدلٌ على امتداد في الجريان 
المحصوصص. والمنافقة والتّفاق تدلٌ على الورود والجريان في النافقاء بوجود الألف 
الدالٌ على الامتداد. 

والتّفاق والمنافقة أيضاً: يدل على برنايج في جريان الحياة وهو غير ثابت بل 
ينفد وينقضيء باعتبار التخالف بينه وبين القلب والسريرة, فإِنْ جريان ظاهره وعمله 
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أرق نفق 
على خلاف باطنه ونيّته. 

وأمًا تَفّْق السّعر والشّوق: فإذا لوحظ فيها الجريان والرواج إلى مدّة معيّنة ثم 
النفاد: فيكونا من مصاديق الأصل . 

وسبق في النفد: إِنّه فناء الشيء بالتدريج. والفناء إِنّه انتفاء وزوال دفعة 
واحدة. وسبق أيضاً في الرزق: الفرق بين الإنفاق وما يعادله من الإعطاء والإنعام 
والرزق وغيرها. 

والآنقاق والشته يمن الاعطاءة مضافا ال كونه من مضاديق الصا وفاغية 
من السريانيّة - راجع فرهنكق تطبيق . 

ثم إِنّ الإنفاق بمعنى الاعطاءء, والنفاق بمعنى إظهار خلاف ما في القلب: غلب 
إستعمالهم| في المعنيين عرفاً الأوّل من باب الإفعال. والثاني من المفاعلة. 

من الانفاق: 

إذاً لأمسَكمم حَشْية الإنفاق -/107 / .٠٠١‏ 

فأصبّح يُقلَّبٍ كمَّيّه عَلَ ما أنفّق فيها /١18-‏ 47. 

يل يداه مبسوطتان يُنفق كيف يشاء. وما رََّقناهُم يُنفقون - ٠‏ / ". 

أنفقوا مما رَرَقَكم الله - 7 / /1غ. 

والنفقين والمسكترين بالأسطان 1/2 

فالإنفاق: إجراء شيء وجعله في جريان حت ينقضي وينفد. وهذا معنى مطلق. 


ِل أنّه ينصرف عرفاً إلى مفهوم الإعطاء الملحوظ فيه نسبة الفعل إلى الفاعل وصدوره 


منه . 
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خرف 


ومن أهل الدينةٍ مَرَدوا عَلَ التثّفاق - 4 / دق 

الأعراب أَشَّدُ كُثْراً ونفاقاً ‏ 9 / /1. 

وإيقل الذية فاققر امه / 7 

المنافقون والنافقات بعضيُم مِن تعض - ١‏ / 30. 

إغاجا داك لكين قاترا تقيكة | تلك لرسول الل 10/0 
إنَالله جامعٌ المنافقينَ والكافرينَ في هم جميعاً ‏ ؟ / .١1١‏ 


التٌّفاق من المنافقة: بمعنى الامتداد فى جريان محدود,ء كا فى المفاعلة ويستعمل 


في العرف في امتداد اعتقاد وعمل متخالفَينِء أي يُظهر في القول والعمل خلاف ما في 


ضميره, وهذا الإظهار له جريان حدود إلى أن ينفد بوجود المقتضي , وليس له دوام. 


فالمنافق في الإيمان والدين والأصول: هو كافر في الواقع, ونفاقه جرم آخر 


يوجب الاغواء والخدعة والاضرار. 


ولذا ترى قوله تعالى: 

إِنَ لله جامعٌ المنافِقينَ والكافرينَ في جه جميعاً - ؛ / .١1١‏ 
ويقدّم المنافقون لشدّة الإهتام بهم. 

وقال تعالى: 

نَّالمنافقينَ يخادعون الله وهو خَادِعُهِم ‏ ؛ / .١47‏ 
إنَّالمنافقِينَ في الدّرَكِ الأشفّلٍ مِنَ الثّار - ؛ / .١140‏ 


9 و 5 و بس اسن ال 0 2 5 
ويُعرّب المنافقين والمنافقات والمشركينٌ والمشركات الظَّانّينَ بالله ظَنْ السَّوْء 


.1/ 
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غرف نفل 


فالمتاؤق أهَدٌ ضرا للاسلام والمسلمين من المقترك والكافرء فإنّه يتمكن من 
الإضرار والإغواء والتلقين بتظاهر دينيّ وبصورة موافق. 

فإن استّطعت أن تَبتَغي نَفَقَآي الأرض أو قلاق القياه.+ رم 

النَقّى إسم أو صفة في الأصل كحَسّن: بعنى ما يتّصف بجريان محدود وهو 
الكرب فق الأوض لاخر وه استايل الشلم وسو .وسيلة التريات والارتفاع قوق 
الأرضن: 


نفل : 

مصبا - التَقَلَ: الغنيمة, والجمع أنفال, ومنه النافلة في الصلاة وغيرهاء لأثّها 
زيادة على الفريضة, والجمع توافل. والتَقْل مثل فلس مثلها. ويقال لولد الولد نافلة 
أيضاً. وأنفلت الرجلّ ونقّلته: وهبت له النفل وغيره. وهو عطيّة لا تريد ثوابها منه. 
وتنقّلت: فعلت النافلة. وتنفّلت على أصحابي : أخذت نفلاً عنهم. أي زيادة على ما 
أكلنواء 

مقا -نفل: أصل صحيح يدل على عطاء وإعطاء. منه النافلة : عطيّة الّوع من 
حي لا تحب . ومنه ثافلة الضلاة. والتُوقل+ الرجل الكثير العطاء. ومع الباب+ لتقل : 
اعنم . وذلك أَنّ الإمام يُنقْل امحاربين, أي يُعطبهم ما غنموه. 

التبذيب 700/١5‏ - قال الليث: النَّقَل: العم . والإمام يُنفْل الجند: إذا جعّل 
لهم ما غنموا. وجماع معنى التّفل والنافلة: ما كان زيادة على الأصل . وكلّ عطيّة تَبرّع 
بها مُعطيها من صدقة فهي نافلة. والنافلة: ولد الولدء لأنّ الأصل كان الولد. واتتفل 
الرجل: إذا اعتّذر. واتتفل: صل النوافل. 

قع - (ناقل) سقط وقع, هبطء انهارٌ. سجد. 
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نفل روفرف 


أن الأصل الواحد ف المادّة: ما كان متفدّعاً على الأصل منهبطاً عنه. وهو فى 
العيرقة فسن النقوظ واطبوظ: 

ومن مصاديقه: الغنيمة الَتى أخذت من العدوٌ بعد القتال وانكسارهم. وولد 
الولد وهو تابع ومتفرّع على أبيه في وجوده. والنافلة من الصلاة وهي الواردة في 
المرتبة المتأخّرة المنهبطة من الفرائض. والعطيّة القٌّ تُعطّى بتبع المصاحبة والرفاقة 
زاندةغل آداء المقوى الواضة كا فى تراقل العبادات: 

وأمّا مفهوم الزيادة: فهو من آثار الأصل. وأمًا الإعتذار: فهو تَجوّز بمناسبة 
كونه من لواحق ترك وجود الأصل. 

ومواد النفذ والنفد والنفع والنفر والنفخ والنفح والنفق: متقاربة مادة ومعفى ‏ 
ويجمعها مفهوم الجريان. 

تغالى تك شن الأددان تل الأ قال بر سول 1747 


السؤال طلب أمر عن شخض حو أومالاً أو غيرها, واسغاله حرق عن 
يدل على إخراج وصدور وتجاوز. والأنفال جمع التَقَل وهو ما يتفرّع وينهبط عن 
أصل. والمراد هنا ما يبق ويؤخذ من العدوٌ الحارب بعد مغلوبيّته. والقدر المسلّم منه 
الأموال المنقولة المتروكة منهم بعد كونهم مقتولين أو أسارّى. وأمًا الأراضي والنفوس: 
فلها أحكام أخر. 

فالتّفل يختص بالغناتم المأخوذة من دار الحرب. والغديمة أعمٌ منها ومن كل ما 
يتناول من أرباح التجارات ومن غير معاملة, مما لم يكن مالكاً له. وأيضاً نا أعمّ 
من المنافع المادّيّة والمعنويّة. 
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نايف نفل 

وتكيباه ولرظا إل الكذض ووكنالة يشخ ريغرت نافلة - 201 ا 

أي ووهبنا لابراهيم إسحاقٌ ويعقوب نبيّينِ أبوي بني إسرائيل هبد نافلة متفرّعة 
عن النجاة واستقرارهما في الأرض المباركة. 

ويجوز أن يكون النفل راجعاً إلى يعقوب: إشارة إلى كونه متفرّعاً بعد إسحاق, 

ومن اللَّيلِ فتهِجَّد بهِ نافلةً لَْكَ عَسَى أن يه بكر افكقانا يردا ١7‏ / ثلا. 

التهجّد: هو الإستيقاظ من النوم للعبادة. والضمير في به: راجع إلى بعض 
الليلء المقهوم من كلمة من والقاء فيه لجواب القترط المقهوم من سسياق الكلاء: 
والمعنى : وأمّا بعض الليل فتهجّد به. والقول برجوع الضمير إلى القرآن غير صحيح, 
إن القران في الآية الكريمة: 

أقِم الصّلاةَ لدُلوك الشَّمِسِ إلى عَسّق اللَيْلِ وقُرْآنَ الفَجْرٍ إنَ كر 
مَشْبُوداً- ١1/‏ /8/. 

بمعنى التفهّم والضبط لا بمعنى القرآن الكريم. 

فالنافلة راجعة إلى التهجّد وعباداته وأعماله. وهذا التهجّد متفرّع ومتعقّب عن 
الصلاة المفروضة المذكورة في أقم الصلاة, وليس المراد منها النوافل من صلوات الليل 
المعمولة» وح كافت من مصاديقها, 

فقيد النافلة يدل على تفرّعها وسقوطها عن مرتبة الوجوب الذي في الفرائض, 
فلا دلالة في الآية الكريمة على خصوص النوافل الصلواتيّة ولا على وجوبهاء مع 
التصريم بالنفل وبالتوجّه إلى معناه. 

ويدلٌ على هذا التعليل بقوله: 


- 


ان القَجْرِ كان 
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نفي وق 


مقا نفي: أصيل يدل على تعرية شيء من شيء وإبعاده منه. ونفيت الشيء 
أنفيه نفياً وانتق هو انتفاء. والثّفاية: اليديّ يُنق. نوه الري: ما تنفيه من التراب 
حٌّ يصير في أصول الحييطان. ونَوهُ المطر: ما تنفيه الوَيج أو ترشّه. ون نوريا 
تطايّرَ من الرشاء على ظهر المائح . 

مضبا - نَقَيْتَ الحضى لفيا مرج بات رمى: دفعته عن وجه الأرض: فاتتق. وق 
بنفسه أي انتف . ثم قيل لكل شيء تدفعه ولا تثبته: نفيته فائتق . ونفيتٌ الست ذا 
م تثبتهء والرجل منقّ النسب. وإذا ورد النفي على شيء موصوف بصفة: فا يتسلّط 
على تلك الصفة دون متعلّقاتهاء نحو لا رجلّ قائم. وإذا انتفت الصفة وهي القرة 
المقصودة: ساغ وقوع النفى على الموصوف لعدم الإنتفاع به. يحازاً وانّساعاًء كقوله 
هال 803 وش افياولا كي أن لذ عب عياة طنية: 

التبذيب 470/١0‏ - الليث: نفيثٌ الرجلّ وغيره نفياً, إذا طردته؛ فهو مَنق. 
ويقال: نفيت الشيء أنفيه نفياً وثّفاية, إذا ردّدته. والثّفاية: امن القليل» مثل البُراية 
واللحائة: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الإثبات, وهذا المعنى يختلف باختلاف 
الموارد. فمقابل الإثبات فى مورد المصاحبة, يتحقّق بالتنحّى والتنحية» فيقال: تنحّى 
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5 نقب 


والتبعيد والتسيير, يقال: نقّيه من بلده أي أخرجه وبعّده منه. وفي مورد الماء الجاري : 
يتحقّق بالحمل والإزالة» يقال: ننى السيلٌ الغثاء أي حمله وحرّكه من موضعه وأزاله. 
وفي مورد الريم: يتحقّق بالنشر والإثارة» يقال: نفت الريم القراب أي أثارته. 

فظهر أَنّ النفى في قبال الإثبات, وهو أمر واحد يختلف باختلاف الموضوعات 
والموارد. فإنٌ انتفاء كّ شي بحسبه, فالمفهوم الجامع الحقيق أمر واحد, وإنما الإختلاف 
في التعبيرات في الموارد. 

[لاجراد الديخ لماربوع الثدوو بو لد ويسترة فق الأرض كبباداً أن ناآ 
تشلبرا أو لقطع .. أو وشواية الألاض ده 

فالقتل في المرحلة الأولى, وهو مقابَلّة في زمان المحاربة ونفي فوريّ كلي. ثم 
بعده الصَّلب في مرحلة ثانويّة بعد اتقضاء الحرب, وفي التأخير تنفيس وقهيل. * 
بعده قطع الأعضاء وهو نفي إجمال ويتعلّق ببعض الأعضاء دون تام البدن. وبعده 
النفي عن البلد والأرض التي توطّن واستأنس بهاء وفيه نني العيش والرفاهيّة. 

وهذه المراتب بمقتضى طبقات الجرمين وخصوصيّات أجرامهم . 

وفي الآآبة الكريمة دلالة على أنّ الفساد في الأرض كا حاربة. والفساد عبارة 
عن حصول اختلال في النظم والإعتدال تكويناً أو تشريعاً. والتشريع في خط تتميم 
التكوين, والإخلال في كل واحد منهما يلازم الإختلال في الآخر. 

والإخلال فيها محاربة بالله وبرسوله, لكونه مقابلة بتكوينه وبتشريعه. فهو 
أيضاً في الحقيقة حاربة بالله وبرسوله. 


مقا لقب أصل صحيح يدل على فتح في شيء. واقي شاط نيه تنقيا 
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نقب خرف 


والتيطار ينقّبٍ سُرّةَ الدايّة ليخرج منها ماء. وتلك الحديدة منقب. وكلب تقيب: تُقِبت 
مه ليضعّف صوته, يفعله اللئام لئلا يسمع صوته الضّيف. والّقب والمنقبة: 
الطريق في الجبل . ونقّيوا في البلاد: ساروا. والتّقيب: نقيب القوم: شاهدهم وضميئُهم. 
لأنْه يقب عن أمورهم. والمنقبة: الفّعلة الكريمة. وقياسها صحيح. لأَنّا شيء حسن 
قد شهرء كأنّه تقّبِ عنه. وما شد عن الباب: النقاب للمرأة. 

مصبا ‏ نقيب الحائطً ونحوه نقباً من باب قتل: خرقته. ونتِب المت ينقّب من 
باب تعب: رقٌء ونقب أيضاً: تخرّقء فهو ناقبء ويتعدّى بالحركة فيقال: نقبته تقباً 
من باب قتل: إذا خرقته. ونقب على القوم تقابة» فهو نقيب» أي عريف, والجمع تُقباء. 
ونقاب المرأة جمعه تقب مثل كتاب وكتب. وانتقبَثْ وتنقبَثُ: غطّت وجهها بالنقاب. 

الإشتقاق ٠١١‏ - نقَّبٍ أي تَخلّل وتشخص. وكذا قُسّر في التغزيل: 

فتقبوا في البلاد  0٠١‏ / "8. 


أي تخلّلوا. ونقّبِ عن خبره: إذا فحص عنه. 


أن الأصل الوابخد فى المادة::هو مث وتخليل وتدقيق سواء كان فى ساق أو 


ومن مصاديقه: خرق الحائط وشقّه بدقة. وكذا في الخْفٌ والسَّرّة للدابّة وفي 
القلصّمة وهي ما بين الرأس والحلق. 


وأمّا البحث والتدقيق في المعنويّات: كا في موارد نقابة القوم وتحقيق حالاتهم 
وعقائدهم. وإذا ادي منه مطلق النقابة ف مع الأمور سافة ومعنوية : فيكون اع 
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كرف نقب 


وأَمّا مفهوم الطريق في الجبل: فإنّه في خلال الجبل والإرتفاعات, وله دقّة, 
فكأنه بحث في الجبل وشّقٌ فيه. 

وأَمّا التّقاب للمرأة: فباعتبار كونه ذا تقب للرؤية والتنفّسء فَإنّهِ يُقَّب ويخرق 
ذقيقا لطيفاً المشاهدف روبص الأفهان والعتو هو اهل اشاب .واعسيارف زميق 
آثاره التغطية. 

آتونى رُيّر ا ديد... فا اشتطاعوا أن يَظهروهُ وما استّطاعوا له تُقباً- ١8‏ / 
/ا. 

أي فت هذا الّدم برْبّر الحديد والقطر المذاب عليه بحيث لم يستطيعوا أن 
يخرقوه حٌ ينفذوا فيه. 

وكّم أهلكنا قبلّهم من قرن هُم شد منهُم بَطشاً فنقّبوا في البلاد هَل من تحييص - 
/". 

الضمير في قبلهم: راجع إلى الكافرين في صدر السورة» ويقول تعالى في آية ؟١1:‏ 

كدَّبَت قبلهم قوم ىح وأصحابٌُ الدّسٌّ وتمُود. 

وسبق أنّ القن عبارة عن زمان أو جمعيّة مقارناً لآخر. والتنقيب في البلاد: 
عبارة عن التحقيق والتدقيق والتخليل في الأراضي والأماكن الختلفة. فإنّ البلد أعمٌ 
من المعمورة وغيرهاء فكانوا يبحثون فيها بالعارات وحفر البئار والأنهار, 3 نهم 
نقّبوا في جماعات البلاد من جهة التحقيق والتدقيق في حالاتهم وأمورهم وعلومهم 
وصداعي, 

وهذا التنقيب والتدقيق هل يوجب تخلصاً ونجاة وتباعداً عا في مستقبل 
أَيّامهم من الموت والقبر والآخرة, وهل تَحَصّلَ لمن قبلهم وهم أشدّاء وأقوياء تخلّصٌ 
ونجاة. 
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نقذ خرف 


ولايخنى أنّ الإنسان خاضع ومقهور تحت العوامل وضوابط النظام القاطع 
واللدوادك انار العالمئف .هده الضوابط والمنواديت اغا هن مقهورة تحت إرادة الله 
وتقديره؛ فالإنسان لا اختيار له إلا في محدودة أعماله الشخصيّة, فكيف يكن له أن 
يخلض نقسه عن الضوايظ الخقية وتعد يانه 

ولَقّد أَخَذ الله ميئاق بَني إسرائيل وبعلدا ميم اتى عَشْرٌ تقيياً - 5" 

كان بنو إسرائيل اثني عشر سبطاً من أولاد يعقوب اللَّ ( ص). وقد بعث الله 
من بينهم وفيهم الاثني عشر نقيباً. كل واحد منهم كان مأموراً بنقابة سبط والتحقيق 
والتفتيش والتدقيق في أموري والنظارة في جريان أحواهم ومصالحهم. 

ولايخف أنّ عدد إثني عشر أوّل عدد كامل له من الكسور نصف وثُلث ورُبع 
وشدسء وفيها زوج وزوحٌ زوج وفردٌ. وعلى هذا يفرض السهام في الإرث من هذا 
العدد. 


وكان الحواريون لعيسى (ع): إثني عشر نفساً. كبا أَنّ أوصياء سيّدنا خاتم 
الأبياء (ضى اكانوا افق عشر بخليقة: 


كياد ساون العة ال اساصيه مه قط 13 | م بان فقي لض 
والتقذنما أنقذته. 
مقا نقذ : أصل ا ال اسم + بخاض كف 


كه را #ء ج1047 م 5-4 الى ٠‏ ل ا ١‏ 
لسا نقد يُنقذ نقذا: نجا. وانقذه هو وتنقذه واستنقذه. والنقذ والنقيذ والنقيذة: 
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0000 نقذ 


مالمقهة. ويل تقاتذه قتدك دين أبن الناس أوالندق والحدها تقل الأرهرعة: 


تقول: نقّذته وأتقذ قد واستنقذته وتنقّذته, أى خلصته. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تنجية عن حيط ابتلاء وشرّ. ويلاحظ في 
التنجية: جهة مطلق تنجية في تنحية. وفي التخليص: جهة تصفية وتنقية عن خلط. 
وفي النروج : مطلق النفاذ عن شيء. 

والنَّذ يستعمل لازماً إذا كان من باب تعبء ومتعدّياً إذا كان من باب نصر 
ينصر. ويلاحظ في الانقاذ جهة الصدور. وفي التنقذ: جهة المطاوعة والاختيار. وفي 
الاستنقاذ: جهة الطلب. 

إذالذيخ دغرة مو دوو اث كح تعلترا ثباياً ...إن يلتم الذياة قينا 
لا يستنقذوه 55 /ركالاء 

الإستنقاذ: بمعنى طلب النقذ. وهذا الطلب عملي ويتحقّق في الخارج بالمزاولة 
والإجتهاد عملاً في إيجاد النقذ. وهذا المعنى في مرتبة فها بين النقذ والتنقّذ. 

والتعبير به إشارة إلى أنّ النقذ غير ممكن. والمتصوّر هو الطلب عملاً. وهو 
أيضاً في المورد مني. 

وأقذ من كوت الول تسزوي_ برو 

أي هؤلاء الآلهة لا يستطيعون إنقاذي عبًا يريدني الرحمن بِغَرٌ. 

أفَن حَقَ عَلّيه كلمةٌ العذاب أفأنت تُنقذ مَن في الثار - 89 / 19. 

الضمير الخاطب راجع إلى الانسان المبحوث عنه في السورة» كما في آية /: 
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:2 ع ل 7 0 اف عٍِ 5 
وق ايك 5غ 


- 


فذاق لاسا هر كغانا ذا اناه بقفة . 

وفي أية 07: 

أن تقول نَفسٌ يا حَسرّقَ عَلى ما فرّطتُ ...بك قد جاءتكَ آياتي فكدّبتَ بها. 

فللإنسان أن يتوجّه إلى أنّ العذاب النازل عليه من جهة سوء نيّاته وأعماله 
لايستطيع أخق أن وكشق عند و تفده منه. 

إذ كنت أخداء فلت بين قلوبكم ... وك غَل شا حْْرَةٍ من الثار فأنقدكم 
فيا 1١7+‏ 

ولا يخ أنّ التألّف والتعاون والإتحاد الحقيق” لأفراد الإنسان: إِنما يتحقّق إذا 
كان برنام حتاتي القاقثة .والزويمائية وعدا فق يكون كلهي ناعون مقادين 
مطيعين تحت ضوابط ذلك البرناح, ولا يوجد اختلاف بينهم بوجه من الوجوه. 

والإسلام أت" برناج وأحسن عنوان جامع لتحقّق الإتحاد والتألف والتوافق 
ورفع الإختلاف ظاهراً وباطناً. 
نقر: 

مصبا - نقر الطائر الحَبٌ تقراً من باب قتل: التقَطه. والمنقار له كالفم للانسان. 
ونقر السهم الهدفٌ نقراً أصابه, فهو ناقر, واجمع تواقرء ولايقال له ناقر حقٌ يصيب 
الهدف. ونقرت الرجل: عِبنّه. ونقرت بإسمه من بين القوم: دعوته, وإسم الدعوة 
النَرىء وانتقرت به كذلك. ونقر في صلاته تقر الديك, إذا أسرع فيها ول يتم" الركوع 
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1" نقر 


والسجود. والتّقير: النُكتة في ظهر النّواة. والتّقِير: خشبة تقر ويُنبذ فيهاء ّي عنه. 
ونقرت الفضة شراء سقرقاء وكدقل: شرت عن الأمى إذا عست عد والفقرة: 
القطعة المذابة من الفضّة, وقبل الذوب هي تبر. والثّقرة: حُفرة في الأرض غير كبيرة. 
وثقرة القَفا: حفرة في آخر الدماغ. والنُقرس: مرض معروف. 

مقا نقر: أصل صحيح يدلّ على قَرع شيء حقٌّ تُهرّم (صيرت فيه حُفرة) فيه 
هّزمة ثم يتوسّع فيه. منه منقار الطائر, لأنّهِ يَنقر به الثيء حقٌ يؤثّر فيه. ونقّرت 
الرّحى بالمناقر وهي تلك الحديدة. ومن الباب: نقّرت عن الأمر حٌ علمنّه. وذلك 
بحنك عنه, كأنّ علمك به تقد فيه. والنثّقرة: موضع يبق فيه ماء السّيل, كأنّه قد تقر 
نقراً فهُزم. وواحد المناقِر منقرء وهي آبار صغار ضيّقة الرؤوس كأئّْا قد تُقرت في 
الأرض تقراً. والنّقير: أصل شجرة يُنقر ويُنبذ فيه. وفلان كري التّقيرء أي الأصل, 
كأنّه المكان الذي تقر عنه حيٌ خرج منه. وقوهم: دعاهم الَّقَرى: أن يدعوَ جماعة 
وبدَعٌ آخرين من لُوْمهء وهو قياس صحيح. والناقور: الصُور الذي يُنفخ فيه الملك 
يوم القيامة. وهو ينقّر العالمين بقّرعه. ومن الباب: نقَّرتُ عن الأمرء إذا بحثتّ عنه. 
وتنا شذّ عن الأصل: أنقّر عن الشيء إنقاراً: أقلع. 


أن الأصل الواحد في المادّة: ضرب خفيف بوسيلة عضو كالمنقار من الطائر أو 
الإصبع من الإنسان أو الحافر من الحنيوان» أو بوسيلة آلة كالمتقر والفأسء ليوجد في 
الغىء ثقبة أو أثراً نظيرهاء فى ماديّ أو معنويّة. 

ومن مصاديقه: ضرب الديك عنقاره. وضرب الطائر نسم ه. وتقر السهم 
واضاعة تدش روش المنشية والعيرة واماياء .وه امون ولق مش حدين. 
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نهر رودا 


ومن المعنويّات: كالبحث بوسيلة فكر أو كلام في المباحث العلميّة وإيجاد أثر 
في موضوعاتها. والتعييب والإنتقاد في جهة معنويّة. 

والتقرة كاللقعة ممعق ها تقر كبقية الماء الذى يقر فيه. وكا لمقرة. 

والتقير فعيل بمعنى ما يتصف بكونه منقورأء كأضل الشجرة وغيره. 

والناقور صيغة مبالغة كالفاروق: ما يكون به النقر الكثير الشديد. 

وأمّا مفاهيم انتقار الحَبٌء وانتقار فرد من القوم ودعوته. والنقر في الصلاة 
والسجود: فإذا لوحظ فيها ضرب المنقار على الأرض والحتبٌ. وضرب خطاب 
وإصابته على شخصء وضرب الجبهة على أرض يُسجّد عليها: فتكون من مصاديق 
الأصل . 

أم م تصيبٌ من الملك فإذاً لايؤتون النّاسَ تقيراً- ؛ / 07. 

رقع سيا من الخ لزاه ولا لظلدوة ققيرا - + /31 

النقير عيل من نقر بض العين بمعنى تَنقّر لازماًء فإنّ الصفة المشيهة تدلّ على 
التبوت واللزوم» فتدلٌ الصفة من الفعل المتعدّي على ما يتحصّل منهء وهذا معنى 
قوهم في هذه الموارد: إِنّه بمعنى المفعول. 

يراد من هذه الكلمة في الآيتين: ما يكون مقدار ما يُنقر مرّة واحدة. وهو 
المنّصف بالتنقّر, كالحئة الملتقطة المنقورة. 

ولا يصمٌ اختصاصه بخصوص نكتة النواة وغيرها كما في التفاسير. 

فإذا ثْقِرَ فى الثاقور فذْلِكَ يَومئذٍ يوم عسير ‏ 14 / 8. 

المراد النقر في الروح الحاكم المتعلّق بالبدن وقواه, حقٌ يتحصّل النزع والتفرّق 
فوا بين الروح والجسدء وينقطع تعلّق الروح ونظارته وحكومتهء ويبق الروح باقياً 
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مع تعلّقاته وصفاته المكتسبة في أَيّام حياته الدنيويّة, روحائيّة أو حيوانيّة. 

فالناقور هو ذلك الروح المتعلّق الحاكم. وهو المدير المدبّر النافذ في البدن 
وأغضاته وقواة وقييزاقه: 

فهذا التقر أمر روحان وتحريك معنويّ يؤثّر في الروح ثم ينتقل هذا النقر من 
الناقور إلى البدن, فيتحقّق الإنتزاع والتفرّق بينهماء وهذا كا في قوله تعالى: 

فإذا فح في الصُّور فلا أنساب بِيئكُم يومئذ 78 / .٠١١‏ 

والتعبير بصيغة المبالغة في الناقور: فإِنّ الروح على هذا المبنى هو المؤثّر في 
البدن دائماً والناقر في جميع أطواره وأحواله. 

ونا افر كدق لد تتح من الله وج وهر من رويحة وين ادن البرك 
فيكف في تنبيهه نقر واحد واشارة واحدة. 

إن الحمل على حالة الموث ونرع الروح أون وأتسب من الحمل على البعث: 
فإن البعث جريان عموميّ بعيد زمانه وغير معلوم للانسان خصوصيّته وكيفيّته وزمانه 
ومكائه: وهذا خلاف ال موت المشاهد لكل من أفراد الانسان: وهو من الأمور المقطوعة 
الواقعة من قريب. 

هذا ما سبق إلى فكرنا في معنى الآية الكريمة, والله أعلم بمراده. 
نقص : 

مقا نقص : كلمة واحدة هي النقص خللاف الزيادة. ونقص الشىءٌ ونقصته 
أناء وهو منقوص . والنقيصة: العيبء يقال: ما به نقيصة, أي شىء ينقص. 


مصبا -نقص تقصاً من باب قتل وتُقصاناً. وانتتقص: ذهب منه شىء بعد تهامه. 
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نقص ه22" 


ونقصته يتعدٌى ولايتعدّى, هذه اللغة الفصيحة وبها جاء القرآن-تنقصّها من أطرافها. 
وغير منقوص . وفي لغة ضعيفة: يتعدّى بال همزة والتضعيف, ول يأت في كلام فصيح. 
ويتعدّى أيضاً بنفسه إلى مفعولين, فيقال: نقصت زيداً حقّه. واتتقصته مثله. ودرهم 
ناقص : غير تامٌ الوزن. 

لما اللقص: المسران فى الحظ. والنقضان يكون مصدراء ويكون قدر العىع 
المنتقوص. نقّص الشيء ينقُص. وانتقصه وتنقصّه أخذ منه قليلاً قليلاً» واتتقص 
النني: نقصء لازم وواقع. واستنقص المشتري القْنَ» أي استحط . 


30 
4. 3 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الزيادة, فإنٌّ الزيادة إنضام شيء إلى 
آخر بعد تقامه من جنسه أو من غيره. والنقص كسر عنه أي عن كونه تهاماً. سواء 
كان النقص من الكيّة أو الكيفيّة. وسواء كان في جهة مادّيّة أو معنويّة. 

ففي الماديّة كا ف: 

قذ علمتا ما تُنقّض الأرضٌ منهم وعندناكتاب حفيظ - 5٠‏ / 4: 

وَل يَرَوا أن نأتي الأرض تَنقّصها مِن أطرافها  .4١ / ١١‏ 

أفلا يرون أنَا نأتي الأرض تَنقّصها من أطرافها  7١‏ / 44. 

الأرضن+ سيق أتباكل ماسثل ويقابل النواد من يماد وقراضه وتبات وحيوآن: 
واللآقيان ومطاك اف سيولة كسوبا أو معدو »ولط الك عت متتو القت عام 
أي جانب» 


والنظر في نقصانها إلى ما يتحوّل ويتغيّر وينقص من جمادها ونباتها وحيوانها 
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1 نقض 
وعمارتهاء فالأرض بتظاهرها وتجلّياتها دائماً في التحوّل والزيادة والنقيصة. وبهذا 
التحوّل باختلاف الفصول يتحقق تعيّش الإنسان. وفىي هذا عبرة وتنبّه له في مصير 
عيشه وعاقبة أمره ويوم بعثه. 

وفي الزمان | في: 

قُم اللَّيْلَ إلا قَليلاً نصْفّه أو انقُصْ منهُ قليلاً ‏ 77 / . 

وما يُعمّر من مُعمَّر ولا ينقّص مِن عُمُره إلا فيكتاب ‏ 0" / .١١‏ 

الليل والعمر مقداران تخدودان من الزمان. 

وفي الأعمٌّ من الكيفيّة والكئيّة وغيرهماء كما في: 

نَ لله بَريء من المُشركين ... إلا الَّذِينَ عاهّدتم من المشركين | يَنقُصوكُم 
شيئاً - 9 / غ. 

أي م ينقصوا شيئاً من موادٌ التعاهد. ولا من مصاديقه التي تعوهد علبها. ولذا 
عبّر عن المنقوص بكلمة شيء, وهو من الألفاظ العامّة. 


ومهه 


نقض : 

مقا نقض: أصل صحيح يدلّ على تَكث شيء؛ وربًا دل على معنى من المعاني 
على جنس من الصوت. ونقضت الحبلٌ والبناءة. والنقيض: المنقوض. ولذلك يقال 
للبعير المهزول: نقضء كأنّ الأسفار نقضّهء وجمعه أنقاض. والمناقّضة في الشعر من 
غذاء كا وريه ان ونش نا تو عباعيب ونشكن النفد نه أرضا , اما الكبورت: 
فيقال لصوت المفاصل تُقيضهاء وهو قريب من الأُوّلء كأئّها تنتقض فيسمع لا صوت 


ضبن الفيء الأضك الاجاحة: ضواقة: 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





نقض »> 

مصبا - نقضت البناء نقضاً من باب قتل, والنّقض مثل حمل: بمعنى المنقوض, 
واقتصر الأزهريّ على الضيّ, قال التق إسم الباء المتقوضن إذا هدم وبعضيم 
يقتصر على الكسر وينع الضيّ. والجمع تُقوض. ونقضت الحبل نقضاً أيضاً: حللت 
قم ومقة' يقال تقظيك ما أيدمدة إذا أبطلعه, وانتطى عو ينقسد: واتتتطدت الطهارة ؛ 
بطلت. وانتقض الجُرح بعد بره والأمر بعد التئامه: فسد. وتّناقّض الكلامانٍ: تدافعاء 
كأنّ كلّ واحد نقّض الآخرء وفي كلامه تناقض. وأنقض اليملٌ الظهر: أتقّله. 

لسا ‏ النّقض: إفساد ما أبرمت من عَقد أو بناء. وفي الصحاح التّقض: تقض 
البناء والحبل والعهد. غيره: النقض: ضدّ الابرام. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو نكث ما أحكم وحلّه. وهذا خلاف الإبرام: 
فإِنْ الإبرام إحكام شبيء بفتل وخلط ونظيرهما. ومن مصاديقه: نقض الحبل المبرم 
المفتول. ونقض البناء المحكم. ونكث العهد والعقد اللّازم. ونقض الكلام القاطع. 
ونقض الطهارة بالحدث. ونقض ما برئ من الجرح. 

وأَمّا الصوت: فهو الصوت الحاصل في أثر نقض وحلّ شيء. 

وذ قلضى | الأماو عنة تركييها 751 41 

الذية بشصوة غية الام مدفيفاقه ‏ 007 

الم بوقوة سهد الدولة هرق البفاق ة 0 

فيا نَقْضِهِم ميثاقهم لَعَنَاهُم ‏ ه / .١١‏ 


الوق المنلف بوه ماخوة من تينو 1ه ولوك والأكد والركتت» 
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510 نقض 
والوثوق: تدلٌ على إحكام وتشديد ‏ راجع الموادٌ. 

فني كلّ من المين والعهد والميثاق: مفهوم قوّة وشدّة وإحكام, والنقض قد تعلّق 
بهاء بلحاظ نكثها وحلها وإبطاها. 

ولا يخق أن تقض التعهّد والميثاق من أسواً الأعبال فى الحياة الاجتاعية 
الانساقية: ويوجي: الختلال النظر وسلب الأطميتان وترازل الأموى.وتوقف الخريانات 
الاجتاعيّة . 

والنقض إبطال ما سبق من الإنسان من نيّةَ خالصة أو عمل صالح, فينتج فساد 
واضطراباً وخسراناً واختلالاً في الأمور التي بينه وبين الله تعالى وفيا بين الناس. 

ولا تكونوا كالى نقضث غَرما من بغر كوو أكاماً عدون أبالك خلا 
يتك اراد 

الأنكاث جمع النُكث بمعنى ما تقض وانحلٌ من المغزول ليُغرّل ثانياً. والدّخَل 
بمعنى ما يدخل من الخارج في شيء زائداً على أصل الموضوع المنظور. 

يراد إحكام أمر بالهين في الظاهر وفها بين الناسء ثم" نقضه كنقض الغزل, 
حيث إِنّ البمين كان زائداً على أصول برناجهم وداخلاً فيها للتظاهر والمخادعة ولحفظ 
أمواشي والتمتيع: 

ولايخى أنّ أكثر النّاس من المتديّنين برناج عملهم على طبق هذه الآآية الكرية, 
حيث إِنّهم يأتون بالفرائض ثم ينقضونها بأعبال منافية مخالفة حردمة متداولة فيا بينهم 
من الغيبة والإيذاء والتجاوز إلى حقوق غيرهم بالأيدي والألسن والأبصار والأسماع 
والظنون السيّئة وغيرها. 


ألم تَشرَخ لَكَ صَدرَكَ وَوَصَعْنا عَنكَ وزرَلد الذي أَنقَضَ ظَهرَك - 14 / 7 


1 
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نقع 1 

الوزر بمعنى التّقل وزناً ومعنى, وبمعنى الحيمل أيضاً. والظّهر: في قبال البطون 
بأيّ خصوصيّة كان فإنّه بدو وبروز ويختلف باختلاف الموضوعات, من ذات شيء 
واعاقعه والد وغيلة ومعاية وززتاعة وكالاحةه وتسادة والتعبين بالطين إشنارة الل 
تأثير الوزر ونفوذه في جميع أنواع مظاهره. 

والتقل أعجّ من الوزر المادّيّ أو المعنويّ, وهذا مرتبط بقوله تعالى في آخر 
لوو الا 

وأمّا بنعمة رَّكَ فحَدّث . 

ومن جليل النعم الإليّة: رفع الأوزار في الحياة حقٌ يحصل الفراغ. 

والمراف من تقض الظير» عمل اللواه بوركك ظيها ولغاذل آثارها صر 

ووضع الأوزار إمما يحصل بتشخّص التكليف والوظيفة وشهود الحقيقة وما هو 
الأمر الحقّ القاطع والإحاطة التامّة على الخير والصلاح وبتحقّق الإرتباط بين العبد 


وبين الله عدّ وجل حىٌ لا يبق له أثر من الشكٌ والترديد. 


.. 


م 

مصبا - أنقعت الدواء وغيره إنقاعاً: تركته في الماء حقٌ انتقع, وهو نقيع بمعنى 
مفعول: واللّقوع :ما يتقع مقل الطهور؛ فقبل أن ينقع هو تقوع وبعده هو تقوع ونقيع » 
ويطلق النقيع على الشراب المتّخذ من ذلكء فيقال: نقيع القر والزبيب وغيره. إذا ترك 
في الماء حٌ ينتقع من غير طبخ. وجاز أيضاً فهو منتقع على الأصل. وتُقاعة كل 


عم 


شيء: الماء الذي ينتقع فيه. والنقيعة: طعام يتَخذ للقادم من السفرء ونقّع ينقّع وأنقّع : 
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5 نفع 
صنع النقيعة. والنقيع: البئّر الكثيرة الماء. ونقّع الماء في مَنقعه: طال مكثه. فهو ناقع 
ونقيع . ومستنقع الماء: يجحتمّعه, والماء مستنقع فاعل. 

مقا نقع: أصلان صحيحان: أحدهما يدل على استقرار شيء كالمائع في قراره. 
والآخر على صوت من الأصوات. فالأوّل ‏ نقع الماءٌ في مَنقعه: استقرء واستنقع 
النيء في الماء. والتّقوع: ما تُقع في كاي كنواء أو نبيذء والمنقع : ذلك الإناء. والتّقيع : 
شراب يُتَخذ من رَبيب. والتّقبع: الحوض يُنقع فيه القر. والنقيع والنّقع : الماء الناقع . 
وأمّا الأصل الآخر ‏ فالنقيع: الصّراخ وهو النّقع أيضاً. ونقّع الصوت: ارتفع . 

العين ١7١/١‏ - نقّع الماء في مَنقعة السّيل: اجتمع فيها وطال مكثه. وهو 
المستنقع, أي المجتمع . واستنقعت في الماء, أي ليثت فيه متبرّداً. والتّقوع: شيء يُنقّم 
فيه ربيب وأشياء ثم يصقٌّ ماؤه ويُشرب. ونقع السّمّ في ناب الحيّة: اجتمع فيه. 
والنّقع : الُبار. ونقع الصوت: ارتفع. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو تجمّع أجزاء واستقرارها في نحل . ومن مصاديقه : 
انتقاع الماء في محل من دواء أو قر أو زبيب أو نبيذ. وتجمّع ماء في حوض أو بثر 
واستقراره. واستقرار سُيمٌ وتجمّعه في ناب الحيّة. وتجمّع ما دقّ من التراب في محل 
ويسمى غباراً. 

ولعل ارتفاع الصوت: بمناسبة تجمّع الارتعاشات الهوائيّة الصوتيّة في مقام 
اعتلاء الصوت.ء فيطلق النقيع على الصراخ . 

والناوياض نكا فالرى ياك كا فالقيرات كيما فاق و كلما فرسط ده 
عاد عد لد 
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نهم اه" 


سبق في الكلمات المربوطة أنّ هذه الآيات الكريمة تشير إلى مقامات حمس 
لمنازل السلوك. والمنزل الرابع عبارة عن إثارة كلّ ما تجمّع واستقرٌ في نفس الإنسان 
وبق فيه بعد السير والجهاد في المنازل الثلاثة, ونعبر عن هذا المنزل بالجهاد في رفع 
الأنائية وتحصّل مقام الفناء في الله عرّ وجل . 

وليس المراد من النقع هنا مفهوم الغبار كا يفسّر في التفاسير. فإِنْ الغبار 
واحد من مصاديق النقع. ولا دليل على الاختصاص به إلا إذا فسّرت العاديات 
بالخيل والمراكب للمجاهدين العاديات. وهذا معنى ظاهريّ لأهل الظاهر وللعوام. 


راجع في شرح هذه المقامات النمس إلى رسالة اللقاء. 


.. 


قم : 

مقا نقم: أصيل يدل على إنكار شيء وعيبه. ونقّمت عليه أنقم: أنكرت عليه 
فعله. والثّقمة من العذاب والإنتقام. كأنّه أنكر عليه فعاقبه. وقوطم للنفس نقيمة, 
وهو ميمون النقيمة, إنما هي من الإبدال, والأصل نقيبة. 

مطيا تلقنت عليه أمرة وتقمق هن تثرأ هق ياي قيزي: ولقوماء وقيث قم 
من باب تعب لغة: إذا عبته وكرهته أشدٌ الكراهة لسوء فعله. وفي التغزيل: 

وماقق هنا 

على اللغة الأولى» أي وما تطعن فينا وتقدح. وقيل ليس لنا عندك ذنب ولا 
ركبنا مكروهاً. ونقّمت منه من باب ضدرب. وانتقمت: عاقبت, والإسم التّقِمة مثل 
كلِمة. ويف مثلهاء ويجمع على نقَمء ويجمع بالألف والتاء. 
لسا - النّقمة والنّقُمة: المكافأة بالعقوبة, والجمع نَقِم ونقم. فالأوّل لتقمة, 
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علا ّ 
والثاني لِنِقُمة. قال ابن الأعرابي: التّقمة: العقوبة والإنكار. قال الأزهريّ: النَقْمة 
والتّقمة: العقوبة. الجوهريٌ: نقّمت على الرجل أنقم فأنا ناقم: إذا عتبت عليه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مؤاخذة مع كراهة, ومن مصاديقه: الكراهة, 
الطعن, القدحء التعييب؛ العتابء الإنكارء العقوبة: إذا كانت مأخوذة فيها الكراهة 
الباطنيّة والمؤاخذة وهي العتاب واللوم والعقاب براتبها الختلفة. 

فالقيدان مأخوذان في الأصل, إلا فيكون تجوّزاً. 

وما تّقموا منهم إلا أن يؤمنوا بالله العزيز الحميد ‏ 86 / 8. 

قل يا أهل الككتاب هل كتقمون منا إل أن آمَثابالله - ه 7 05. 

قالرا نا إل رتنا تبون وها تقر مثا إلا أن آمقابآيات رلا ٠‏ 17 

وما نموا إل أن أغتزيم اللا ورسوله من قضله_ 1/4 

براذ الاسعكراء واو اخزهيائ حو يناسسية الحال والقاء, فيسيز إلى أذ 
الباعث على التكده والتسخّط فيهم هو توجّه المؤمفين إلى الله عرّ وجل وإهانهم به 
وبدينه وكتابه ورسولهء ثم اللطف الخاصٌ والرحمة والسعة من الله تعالى فيهم وفي 
معاشهم الدنيوي. 

ومبداً هذا التسخّط ليس إلا الحجوبيّة عن الحقٌّ والمحروميّة عن الحقيقة 
والتوغْل في عام المادّة والجهل والظلمة. 

فاكقمنا متهم فأعرفتاطر ف التنيائكم كذبوا بآيانها وككانوا ها غافلية. _ 

لاا 
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نكب ونا 


عفا الله ع) سَلف ومن عاد فينتقم الله منه واللهُ عزيز ذو انتقام ‏ ه / 356. 


و 


إن الّذِينَ كَفَروا بآيات الله لم عَذاب شديد وأنّ الله عزيرٌ ذو انتقام -" / 5. 


ومن أظلمٌيمّن ذكْر بآيات ربّه ثم أعرّض عَنها إِنَا من المُجرِمين مُنتقمون - 
را 

فلا تَحْسَبنَ الله مُخلفت وعده رُسُلّه إنَّ الله عزيز ذو انتقام  ١6‏ / /اغ. 

الإنتقام إفتعال وتدلٌ الصيغة على المطاوعة أي اختيار الفعلء بأن يختار 
مؤاخذة وتكرّهاً في المورد المقتضي . 

وهذا إذا كان المورد موجباً للعقوبة والمؤاخذة بمقتضى إجراء العدل والصلاح 
وعلى وفق النظام التامٌ في الخلق. 

وهذا كبا إذا كان الإنسان برنايجحه وجريان أموره على خلاف النظم الى وفي 
مقابل كتابه وأتكاية وتكاليفه ورسوله. فيجب لله تعالى أن يؤاخذه ويعاقبه. حق 
ينصر رسوله ودينه. ويخذل الكفر والنلاف ومكر الشياطين والأعداء. ويم توره 

وأمّا ذكر إسم لعزير مقارناً به: فإنٌّ العرّة استعلاء وتفوّق, والإنتقام يلزم أن 


كيه 


ا يا 0 
م 0 والكتف. وهما م اا اا 
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"> نكب 


واللكب: داء يأخذ الإبل ى مناكبها فتظلع منه. والمتكب+» عون الريقف مشي 
يذكب الأسان, كاله قوق أمر العريق» كا يتوق مكب الاسنان. 

مصبا ‏ نكب عن الطريق نكوباً من باب قعد, وتكباً: عدل ومال. ونكب على 
القوم نكابة» فهو مَنكب مثل تملس وهو عون العريف, مأخوذ من مكب الشخص, 
أنه يعتمد عليه. وتنكّبت القوس: ألقيتها على المنكب. والنّكبة: المصيبة» والجمع 
تكيات قل شكدات 

العين 80/0" التكب: شبيه ميل . وإنّه لمييكابٌ عن الحقٌء وعن الحقٌ أنكب. 
اي مائل عمف واللكي» ايستابك: الف 4 شكث حبه وسكة عند واللكي: كل 
ناحية من الجبال أو الأرضء وحَبل العاتق من الإنسان والطائر ونحوه. ويجمع عَظم 
العضّد والكّتيف. ونكّبنُه حوادث الدهر وكوب كثيرة من الدهر. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو عدول في جريان طبيعيّ أو عرف مادٌيّاً أو 
معتويا. ومن مصاديقه: عدول عن الطريق المستوي. عدول الريح عن مَهِبهِ. عدول 
عن الحقٌّ والحقيقة. مَناكب فيها عدول عن السير في الأرض إلى الطرق المنظورة. 

وأمّا مكب بمعنى يجمع العظمين: فإنّ المنكب إسم مكان بعنى تحلّ العدول, 
والإنسان إذا تقايل وعدل نظره إلى الجانبين: ينحرف وجهه إلى جانب المنَكِبين مِيناً 
وثمالاً. فهما مَنكبان عند العدول. 

وأمّا عون العريف: فإنّ العريف يتوجّه إلى معينه ويستعين منه ويستشيره في 
أموره, فهو مكب أي محل توجّه وعدول إليه. 
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لكب هه" 


وليس في الموردين معنى التقوية والإعتاد كبا لا يخق. 

ولأغدق أن فيا بيت الماذة وموادٌ التكث والتكد. والكر والتكين والتكض 
والنكف والنكل والنقص: إشتقاقاً أكبر. ويجمعها مفهوم العدول والقايل؛ وكلّ من 
المواة ق موه خاض. 

وإِنّكَ لتدعومُم إلى صراط مُشتفي إن الذيخ لا يؤمنون بِالآخِرَوَعَن 
الصّراط لناكُون - 77 / 74. 

الصراط المستقير : عبارة عن مسير معنويّ على برناح اعتقاديّ وأخلاق وفي 
الأعمال يسلك الإنسان إلى كاله وسعادته. ويوجب فلاحه ووصوله إلى عالم النور 
وى اللقاء, 

وفي هذا المسير عبور عن عا المادّة وتوجّه تامٌ إلى المراحل النورانيّة الروحانيّة 
نا وراء عالم المادّة. وهذا هو عالم الآخرة المتأخّرة عن عام الدنيا وفى طوها. 

ففن لا يؤمن بعالم الآخرة: فهو عن هذا الصراط عادل منحرف وفي عام المادّة 
متوغل, فهو عن صصراط الحقيقة ناكب. 

وهو الذي جَعَلَ لَكُم الأرضّ ذَلولاً فامشوا في ممناكبها وكُلوا مِن رزقه- 57 / 

١6 
الذلّة: هو الهوان والصغار في مقابل من هو أعلى منه. والمتكب كمسجد إسم‎ 
مكان بعنى المحلّ الذي يقع فيه العدول, والعدول في الأرض عبارة عن التحوّلات‎ 
فيها بالحركة الوضعيّة, وهذا التحوّل إنما يقع في المناطق المعتدلة, وأمّا منطقتا المنجمد‎ 
الجتوى والقمالة متيا:فلا عدول مههوداً قهراء ولذا تر يغبا عل حالة الحقاد‎ 
ذأاء :ولة اقضاء :فيا لللنكق والؤراعة وسائر أكار لياه للاسان: لخروميتا عن‎ 

ضوء الشمس وحرارتها. 
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كما أنّ البحار ورؤوس الجبال المرتفعة: لا يصدق عليها النُكوب والعدول فيها 
عرفاً. لعدم ظهور آثار التحوّل فيهاء فهي دائًاً على حالة واحدة من مَوّج الماء أو من 
امسو والبين فينا: 

فالذلول منها ما يكون قابلاً للحياة والعيش فبهاء من جهة الحواء والماء ولينة 
التراب وقابليّة الزراعة وغموٌ الأشجار وحياة الأنعام وعمارة البيوت وسائر لوازم حياة 
الإنسان. وأمًا المناطق المنجمدة وسطوح البحار ورؤوس الجبال وما ليس بذلول: 
فليست فبها استعداد الحياة للانسان. 

والتعبير بالمشي : إشارة إلى مطلق التحرّك, فإنّ المثي أعمٌ من السير والجري 
والسري والذهاب والمجيء والسلوك وغيرها. والحركة المطلقة: أَوّل وسيلة لتأمين 
المعاش من تجارة ومعاملة وزراعة وصناعة وتهيئة وسائل الحياة وبناء العارات 
والمعاشرة وغيرها. 

فلي المراة من المقى + السين والسقرء كنا التفاسير» كنا أن المتاكب ليس 
بمعنى الجواتب والأطراف وغيرها. 


تلكمء 
مصيا - نكث الرجل العهد نكثاً من باب قتل: نتقضه وتبذهء فاتئكث: مثل 
نقضه فانتقض. ونكث الكساء وغيره: نقضه أيضاً. والنّكث بالكسر: ما تقض ليُغرّل 
مقا نكث: أصل صحيح يدل على نقض ثبيء. ونكث العهدّ فانتكث. وقال 
قولاً لانكيثة فيه, أي لا خُلف فيه. ومنه طلب حاجة ثم انتكث لأخرى. كأنّه نقضّ 
عزْمّه الأول والتّكث: أن تنقض أخلاق الأكسية وتغزّل ثانية, وبها سمي الرجل تكثاً. 
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والنّكيئة: خطّة صَعبة ينكّث فيها القوم. 
العين "0١1/0‏ نكث العهدّ: نقضه بعد إحكامه. ونكث البيعة. والنّكيئة إسمها. 
وتكدت الشواك والساق عن أصول الأطفار وهمه. إذا قشره وشفة» رأنا داكت 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إهمال مع خُلف وتركٌ لما سبق من الإحكام. 

والفرق بينها وبين النقض: أنّ النظر في النقض إلى حل ما أبرم وإبطاله. وفي 
النكث إلى خُلف وحلّ وفك في نفسه, من غير نظر إلى إبطال ما أبرم ونقضه, فالنكث 
في المرتبة المتأخّرة. فيقال: نقضه فصار نكثاً. وأيضاً قد يكون النكث من دون أن 
بتحقّق النقض أو يتوجّه إليه. فهو أعمٌّ وأخفٌ وألين. 

ومن انفدهو ترك العيد ونةي شرك لخاد الكساى رمسعيف زان 
السواك وتفريق خيوطه. والتخلّف عبًا التزم سابقاً وفك ما عقده. 

فالتعبير في تفسير المادّة بالنتقض: للتقريب إلى الذهن. 

ولا تكونوا كالّي نقضّث غزهًَا من بَعْدٍ قوّةٍ أنكاثاً  ١7‏ / 17. 

تذكرت كلمة أنكاماً بعد اللقضى,تقان المنظور تفن الغرل بح سين وله 
وأخلاقه متفردقة متشعّئة. فالكلمة حال من الغزل. 

وهذه الآية الكرية تؤيّد ما ذكرنا من الفرق بين المادّتين. 


ل القي اموق بارس لقي قم هف لابكلة كل الب 1 
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أي فن فك وتخلّف وحلّ معاهدته: فيكون نكثه وفكّه على ضدرر نفسه. 
وقلنا في النقض: إِنّه إيطال أمر أحكم وحلّه. وهذا المعنى نما يتحقّق بعد الإبرام 

والإحكام, حيٌّ يصدق النقض. وأمًا المبايعة والبيع والشرى بأيّ صورة كانت: 

فلاتناسب النقضء والمناسب فيها التعبير بكلمة النكثء أي المثلف والنبذ والترك 

والاهمال. 
وهكذا في قوله تعالى: 
فلا كَسَفْنا عنم الرّجرٌ إلى أَجَل هُم بالغوةٌإذا هم يَنكُثون 7 / .١0‏ 
وأَحَذْاهُم بالغذاب لَعَلّهم يرجعون ... فلا كَشَفْنا عَنْيُم العغذابَ إذا هم يتكتون 

.6١ / 259‏ 
فإنّ الإبتلاء بمضيقة أو عذاب أو رجز: ليس فيها إبرام وإحكام وتعهّد شديد 

حقٌ يعبّر بالنقض. فكان المناسب في تلك الموارد التعبير بالنكث, أي بما يدل على 

المثلف والترك والاهمال والانطلاق. 
وأمّا استعمال كلّ من النقض والنكث متعلّقاً بالأهان في قوله تعالى: 
ولا للقي | الأمان سد كينها 45751 
وقوله تعالى: 
وإن تكنوا أهائيو من بعد عهيدهم ...ألا تُقاتلون قوماً نكثرا أهائيم- 9/ ؟1: 
فإنّ النتقض في الآية الأولى بمناسبة التوكيد في الأيمان. والنكث في الثانية 

بمناسبة الإطلاق في الأيمان. 


مقا نكح: أصل واحد وهو البضاع, ونكّح ينكح. وإمرأة ناكح في بني فلان, 
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أي ذاثٌ زوج منهم. والنُكاح يكون العقد دون الوطء. يقال تكحت: تزوّجت, 


مصبا ‏ نكم الرجلّ والمرأةَ أيضاً ينكح من باب ضرب نكاحاً. قال ابن فارس 
وغيره: ظلق عل الوطم وغل العقب دون الوظم: .وقال ابن التوطية : تكحهاء اذا 
وطئتها أو تزوّجتها. واستنكح, بمعنى نكح. ويتعدّى بالهمزة إلى آخرء فيقال: أنكحت 
البجل الراك وقال وما شوةمن تكسه الذواف: إذا اميه وغليف امع تتاكهد 
الأشجارء إذا انضيّ بعضها إلى بعضء أو من نكح المطر الأرضء إذا اختلط بثّراها. 
وعلى هذا فيكون النكاح حازاً في العقد والوطء جميعاً, لأنّه مأخوذ من غيره فلا 
يستقي القول بِأنّه حقيقة لا فيهما ولا في أحدهماء ويؤيّده أنه لا يُفْهَم العقد إلا 
بقرينة؛ نحو نكح في بني فلان, ولا يُفهم الوطء إلا بقرينة نحو نكح زوجته. وذلك من 
علامات المجاز. وإن قيل غير مأخوذ من شيء فيترجّح الإشتراك, لأنّه لا يفهم واحد 
هن اقسمية إل بقرينة: 

العين 77/7 النّكح: البضع . ويُجرَى نكح أيضاً يرَى التزويج. وإمرأة ناكم, 
ويجوز في الشعر ناكحة. وكان الرجل يأتي الحيّ خاطباً فيقوم في نادهم فيقول: خطبٌ, 
أي جئت خاطباً. فيقال له نكمٌ, أي أنكحناك. 

مفر ‏ نكح: أصل النكاح للعقد. ثم استعير للجماع, ومحال أن يكون في الأصل 
للججاع ثم استعير للعقدء لأنّ أسماء الجماع كلّها كنايات, لاستقباحهم ذكره كاستقباح 
تعاطيه. ومُحال أن يستعير مّن لا يقصد فُحشاً إسمّ ما يُستفظعونه لما يستحسنونه. 


فرهنك تطبيق - (نخْحٌَ) زناشويى كردن - سرياني - تكيح. 
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أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التزويج, وهو تعاهد من جانب الرجل والمرأة 
على مقورات معهودة بينهيا ديناًء أو عرقاً إذا لل يكونا متدكنين, لبعيشا معأ من ناء 
الجهات. 

ومن لوازم هذا التزوّج: الحقوق الثابتة المعيّنة لكل من الزوجينء من العمل 
والإعانة والخدمة والفعَالِيّة في إدامة عيشه). لكلّ منها بمقتضى استعداده وحاله ووظيفته, 
ومنها العشرة والقتّم والتأنْس وحسن الصحبة وصدق النيّة وخلوص السريرة والحبّة. 

وقد ورد في الإسلام تفصيل خصوصيّات هذه الحقوق الثابتة لكل منهما. 
وجمعناها في كتاب ازدواج و حقوق زن و مرد. 

ولايخن أن الزواج نموذج بارز محدود من المدينة الفاضلة؛ وفيه يتحقّق ما في 
الجائعة المسدنة العادلة من الضوابط الحسفة: قا الجامفة اما متشكل من هذه 
الببوكات الموقه الساطة ار الطالحة. 

فليس النظر في الزواج إلى القتّع الجرّد. كما يظنّه أهل الظواهر. كا أنّ مادّة 
النكاح ليست بعنى المجامعة. وإن كانت من آثاره بلحاظ التوالد والتناسل وتشكيل 
الغائلة والبيث. 

وهذا المعنى يتراءى في أكثر الحيوانات أيضاً. 

ويدل على الأصل قوله تعالى: 

إذا نكم المْمناتٍ ثم طلّقتموهنٌ من قبل أن قَسُوَهنَ ‏ 7 / 18. 

إن الآبة الكرية تدل على تحقّق النكاح من دون أن يقع المش. 

وقوله تعالى: 
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وابقلوا البدامى حق إذا بلقو النكاح فإن آتكَم ِنَم كشدا فادقعوا اليم 
أقرافيب 7/4 

فإِنٌّ المراد من البلوغ إلى حدّ النكاح: هو الإستعداد بأن يتزوّجء والقَكَّنُ من 
التأهّل وتأمين الزوجة وحفظها فكراً وعملاً. والبلوغ إلى استطاعة التدبير والتنظيم 
للجائلة وأموريها واحابهانا وهدير معايشياء ولا يناي حمل النكانم عل الققد 

وقوله تعالى: 

فإن طلْقّها فلا تل لَهُ من بَعدٌ حت تنكح روجا غَيِرَه فإن طلقها فلا ناح - 
يق 

فإنٌ النظر في لزوم المُحلل بعد ثلاث تطليقات: تبدّل برنايج الزواج» والإنصراف 
وترك ما رأوا كراراً فساده في التزوّج السابق, وليس المراد وقوع مجامعة جديدة 
أخرى. حقٌّ تجوّز صحّة التزويج والعود إليه ثانياً. وهذا من الإشتباهات الجارية فيا 
بين العوام» فإن المؤمن لايُلدَعْ من جُحر مرّتين. 

وأمّا الفرق بين النكاح والزواج والقتّم والبضاع والجماع: 

فالنّكاح: تعاهد في ما بين المرأة والرجل من الإنسان في مورد التوافق في 
عيشها من جميع الجهات. كالشريكين ف الحياة. 

والزُواج: تقارن وتعادل فما بين أفراد أو فردين في برناب حم “خصوص وجريان 
خاصٌ في الحياة وإدامة الوجود, من أيّ نوع كان. 

والقتّع : من المتوع وهو كون الشيء ذا انتفاع يوجب التذاذ 

والبضاع: من الببضع وهو القطع والبضعة القطعة. والبُضع قطعة خصوصة من 


0 
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البدن؛ ويكيٌّ عن الفرجء ويشتقٌ منه إنتزاعاً فعل, فيقال باضعتها مباضّعة ويضاعاً. 
والجماع: من الجمع وهم ضيّ شيء إلى آخر. فيقال: جامعتها يجامّعة وجماعاً, 
فيكون كناية. 
فظهر لطف التعبير وخصوصيّته بمادّة النكاح في الآيات الكريمة. 
فانْكِحُوا ما طاب لَكُم مِن النّساء مَثْقَ وثُلاتَ ورُباع فإن حِفْت أن لا تَعْدِلوا 


4 


فواحدة ‏ غ/". 

سبق معنى مُثقف وثّلاث ورُباع وصيغها فراجع . 

ثم" إن جواز النكاح بإثنين أو بثلاث أو بأربع : بمعنى الاقتضاء وعدم المانع, إذا 
وجدت الشرائط المقتضية وفقدت الموانع» ومنه إمكان إجراء العدل وإطمينان العمل 
بالقسط بينها. ويكني في المنع ونفي الجواز: خوف إجراء العدل. قال تعالى: 

ولّن تستّطيعوا أن تَعدِلوا بِينَ النساء ولو حرّصْتم - 4 / 5؟17. 

فلازم أن يراعى هذا الشرط المصرّح به في كلام لله عرّ وجلٌّء بعد وجود 
القضى. ولاسيئًا ق زساننا هذاء فإن اليش المشبروع ق هذا الزمان فى غاية 
الصعوبة, لكثرة الإبتلاءات والتوقّعات فيها. 


نكد: 
مصبا - نكد: نكد نَكَداً. من باب تعبء فهو نَكِدٌُ: تعسّر, ونكد العيش نكداً: 
اشتقٌ. 


مقا نكد: أصيل يدلّ على خروج الشيء إلى طالبه بشدّة. وهذا مطلّب تكد. 
ورجل نكد ونكدٌ. ويقال: نَكَدَ الغراب: استقصى ف شَحيجه كأنّه بقء. وناقة 
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لسا- التّكدء الشؤع واللؤم. تكد تكداً فهو تكد ونكد وأتكد: وكل عىء سد 
عل صاخيه خة فهو تكد وضاضيه أدكل تكد:: ونكة ينكد كرا اسعد وكد 
الرجل فى العطاء: قلّل أو لم بُعطٍ الببّة. والنُكد والنّكّد: قلّة العطاء وأن لا يهنأه من 
يُعطاه. وفي الدعاية تكدا وكيد ركذا ونتجدا . ونسا اد فأنكّده. أي وجده 6 

57 فيه تكادة ونَكّد و وهو تكد وانك وقوم أتكاد ولك وقد 
تكن وكتكن: وغطاء تكو قليل قير مهنا ونكه عظاءم يالك بتكن عيشه . 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تعسّر مع انكدار. ومن مصاديقه: عطاء قليل 
مع م أو عطاء قليل غيرٌ هَنيء. وشيء شديد فيه كدورةء وخروج لبن بشدّة 
وعسرة,. وما يد سد 37 

فلابدٌ من لحاظ القيدين في الأصلء وإلا فهو تجوّزء كا إذا استعملت المادّة في 
مفهوم واحد من المعاني المذكورة. 

وَالبَلدُ الطَيبُ يخرج تبائه بإلان رَيّه والّذي خيت لا تفج إلا تكداً- 71 58. 

الطيّب: ما يكون مطلوباً ليس فيه قذارة في الظاهر ولا في الباطن. والخبيث: 
يقابل الطيّبء, والخنبيث في كل شيء بحسبه. والبلّد: هو قطعة محدودة من الأرض 
عامرة أو كين عاهرة: 


يراد إن الأرض إذا كانت غير مطلوبة وغير خالصة وفيها قذارة: فلا يخرج 
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نباتها إلا في تعسّر وانكدارء وهو قليل شوم وغير هنيء. 

ولايبعد أن نقول: إِنّ البلد بمعنى محل الإستقرار أرضاً أو غير أرض وماديَّاً 
أواغين. عاذي ويدل عليه ما فى كسب اللغة كا سبق.ق إِنّْ البلدة تطلق عن الصدر, 
وقلنا إِنْهِ باعتبار الأفكار المستقئة فبها. 


> 


وسبق في النبت: إِنْه خروج شيء من محل بالفوٌ سواء كان امحل أرضاً أو محلا 

فتشمل الآية الكريمة على النباتات الي وين الأرطى وغل :ذلاية الأسان 
المتولّدة المنبَتة من الأصلاب والأرحام: وعلى الأفكار والإعتقادات الظاهرة من 
الصدور والقلوب. 

ولا يخ أنّ محتوى الآية أمر طبيعيّ برهانيٌ في كلّ من طرفي المَنَشأْ والنائي, 
والمنبت والنابت» ولا اختصاص فيه بالأرض والخارج منها. 

فكلّ مَنبت طيّب ليس فيه قذارة يُنبت شيئاً طيّباً. سواء كان المنبت أرضاً أو 
صدراً أو رَحماً. وكلّ مَنبت خبيث قذِر منكدر من أيّ نوع من أنواع المَنشأْ والمنبت 

وهذا المعنى جارٍ بالطبع في جميع أنواع الأراضي ونباتاتهاء وفي جميع الأرحام 
وما يتولّد منهاء وجميع الأفكار والصدور. 


نكر : 


مقا - نكر: أصل صحيح يدل على خلاف المعرفة الّتى يسكن إليها القلب. 
وتكر الشيء وأنكّره: لم يُقبله قلبّه وم يعقرف به لسانه. والباب كلّه راجع إلى هذا. 
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نكر ديف 


فالذكر: الدّهى. والتّكراء: الأمر الصّعب الشديد. ودكد الأمة تكارة. والانكار: خلاق 
الاعتر اف والعدكرء الل من حال كب إلى لخرق ذكرة: 

مضيا ‏ أنكرته إذكاراً خلاف عرفعه. وتكرتة مثال تبت كذلك. خير أنه لا 
يتصرّف. والتّكير: الإنكار أيضاً. والّكراء: المُنكّر. والُكر مثلهء وهو الأمر القبيح. 
وأنكزت عليه قغله: إذا عِبئه وخبيتة, وأنكرت حقّه: جحدىةه. وتكرته تتكيراً مثل 
غيّرته. 

مقر -الأتكاره كد العرفاق» يعال: أدكرك كذا ودذكرت: واضله أن ترد عل 
القلب ما لايتصوّره وذلك ضبرب من الجهل. وقد يستعمل ذلك فما يُنكر باللسان, 
وسبب الإنكار باللسان هو الإنكار بالقلبء لكن ربما ينكر اللسان الشيءَ وصورته 
في القلب حاصلةء ويكون في ذلك كاذباً. والمنكّر: كلّ فعل تحكم العقول الصحيحة 
بقبحه أو تنوقف في استقباحه واستحسانه, فتحكم بقبحه الشريعة. وتنكير الشيء: 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل العرفان؛ وهو ما لايعترف العقل 
السالم بحسنه. بل يحكم بقبحه. كا إِنّْ العرفان بمعنى العلم بخصوصيّات شيء وقييزه. 
والمعروف ما يكون متميّراً ومشخّصاً في نفسه بحيث يقبله العقل السالم ويعقرف به. 
ومن مصاديقه: الإنكار, التعيبب, التقبيح, الجحود. 
ومن لوازمه: الجهل, والتغيير, والنبي, والشدّة. 
لا رأى أيدمهم لا تَصِل إليه تَكرهُم وأوجَسٌ متهم خيقّة  ./١ / ١١‏ 


أي عدّهم غير معروفين وغير مشخّصين بل مجهولة أمورهم وبرناجهم. 
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انض نكر 


والتعبير بصيغة الجرّد دون صيغة الإفعال: فإنّ الجرّد يدل على نفس تحقّق الفعل في 
المخارج من حيث هوء أي وقوع الجهل بهم وكونهم مجهولين مبهمين من جهة أنفسهم. 
وهذا بخلاف الإفعال فيدل على صدور الفعل من الفاعل ويلاحظ فيه هذه الجهة . 

فيقال يتا كرا .عذاباً كرا 

يوم يَدعٌ الدّاع إلى مّيء كر - 014 /1. 

والصيغتان كصُّلب وجُنّب من الصفات المشبهة, والشدّة في الثانية أزيد بمناسبة 
الضمّتين. ويراد ما يتصف بكونه 5 خيؤلا وغير معروف كارا خن أن مير 
ويعررّف. 

وهذا التعبير بالجرّد أبلغ وأشدّ دلالة على الدَّهي والبلاء من المنكّر مزيداً: فِنّ 
متتو :فيه وللالة عل قبن القت ين سيق كو زد اس دلوق اللدريد فقيه:ؤلالة تعن 
نسبته إلى فاعل أو مفعول أو غيرهما. 

ومن الأحزاب من يُنكر بعضّه - ١1١‏ / 8. 

يَعرفون نعمة الله ثم يُنكروتها وأكثْرهُم الكافرون - ١5‏ / 87. 

ويُريكم آياته فأيّ آيات الله تدكرون - /١ام/.‏ 

فدّخلوا عليه فعرنّهم وهم لهُ مُنكرون - 1١١‏ /08. 

فالإنكار: إظهار أَنّ الثيء نكر يجهول وغير معروف. وفي الآيات دلالة على 
أن الإنكار يقع في مقابل المعرفة والإراءة والإرتباط. فني الإنكار يجعل الأمر المعروف 
الم منكراً وغير معروف. 


إِنَّ الصَّلاةَ تَنيَى عَن الَحْشاءٍ والنكّر - 78 / 40. 


ا 5 7 _ د 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





لكر أل 


97 ليقولون 0 من القول وأيرا ديه 7 

والفرق بين الفحشاء والمنكر والبغي والزور: 

إن الفحشاء: عبارة عن شيء فيه قبح بين. 

والمنكّر: كما قلنا نه أمر يجهله العقل ويكون غير معروف عند العقلاء. 

والبغي: طلب شديد, وإذا استعمل بحرف على : يدل على التعدّي. 

والرّور: عدول عن الظاهر في القلب مع تسوية الظاهر ظاهراً. 

قال تكروا لاعرقباتك لبقي 07خ 

التدكير: جعل شيء تُكراً وغير معروف. فيلاحظ في الصيغة جهة الوقوع 
الصبدون: 

والنكير: فعيل مصدراً كاليّحيل والصّهيل. وصفة كالشريف. والأوّل كما في: 

فأملّيثُ للكافرين ثم أخذتهم فكيف كان تكير  7١‏ / 45. 

أى كي كان آفن إتكارى وامسه علبيى» ولي أتزة :وعاقيه إلاهذا الأخد 
والعذاب. ويراد من إنكاره: عدم المعرفة به وكونه مجهولاً مبهباً وغير معروف عندهم. 

والثاني كما في : 

ما لَكم مِن مَلِجَأْ يَوَمئَذٍِ وما لَكُم مِن تكير - 11 / /ا1. 

يروما لكو من كر يويكة يتكرق ويتكر هذاق وذكر البعكداد اذا أريد 
معنأه المصدري: فيكون المراد ولا يبق لكم يومئذ من إنكار. 

ولكنّ الأصل في هذه الصيغة هو ما يكون متّصفاً بكونه تكراًء بأن يكون صفة 
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1 نكس 

واغضّضل من صُوتك إن أنكد الأضوات لصوت الحمير  ١‏ 15/7 

نبى عن ترفيع الصوت والجهر به, فإنّ صوت الحمار مع كونه جهيراً ورفيعاً 
هو غير معروف عند العقلاء بحيث ينكره العقل ويجهله. 

الآمروة بالمروف والتافوة عن المنكر ‏ 8 

فقد ذكر المنكّر في مقابل المعروف. فالمَكَّر ما لا يعرفه العقل السليم بل ينكره, 
ومن المعروف والمنكر: ما يعرفه الله عر وجل ورسوله وأولياقة ويّعرفه كتابه ويثبته. 
وفي قباله المنكّرء وهو ما لا يُثنبته العقل ولا كتاب الله عرٍّ وجل ودينه. ويكون مجهولاً 
غير معروف. 

فظهر أنّ الإنكار والمنكّر: في قبال المعرفة والمعروف, وليس بمعنى القبيح 
والسيّئ . كما في قوله تعالى : 

فليا جاء آل لوط المرشلرن قال إِنكُم قوم ممنكرون -16/ 37 

إذ دخلوا عَلَيه فقالوا سلاماً قال سلامٌ قوم مُنكّرون  0١‏ / 0؟. 

والنظر هنالك إلى كونهم غير معروفين عند لوط وعند إبراهيم عليه| السّلام» 
كا قلنا في: 


فلا رأى أيديهم لا تصل إليه نكرهم - ./١ / ١١‏ 


مقا تكس أضل يدل غل قلب الغىغ:.ضه اللكس: قليك الى م عل 
راس والولاه المتكويين: أن عترم رعلا قبل راسةء والتكنى: السيع الذي تكسر 
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5 5 
قوقه فيجعل أعلاه أسفلّه . ويقال للمائق: إن لبكسء تشبيهاً بذلك. انكس من الخيل: 


الذي إذا جَرى لم يسمٌ برأسه ولا هاديه من ضعفه. 

مضنا - كسد تكبا من جاب قعل فانتعف وتكنين المريظن تكسا بناليعاء 
المقعول» عاوده الرضىء كا تدفلب إلى المرضن. 

أسا ‏ نكّس رأسَه ونكّسه. ونكستٌ الشيء: قلبته فانتكس. وسهام أنكاس. 
ومع الحاق: تكس :اق مرظة: واكل كا كفي وتكنى المتضات عل راسة: أعادة 
مراراً وائهالدكنن من الأتكاس» للقاال: 


أقول: المائق : الأحمق في غباوة. اهادي من الخيل: العنق ومقدّم بدنها. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو صيرورة أعلى الشيء إلى جانب أسفله. ومن 
مصاديقه: إنقلاب الرأس إلى جانب الرجل. تقلّب المولود من الرأس إلى الإإجل. 
جعل السهم أعلاه أُسقّله. وخفض الرأس وطأطأته. ورجوع المرض بعد الصحّة 
والئرء. وصيرورة العقل إلى الحمق. فلابدٌ من لحاظ قيود الأصل. 

ؤلة يق ما من المناسية لقلا ومعدة' فيا بين النكت والتكض والتكز والتكط 
والنقض . ويجمعها مفهوم القلب. 

ولو توى | الجرهرن ناكسوا أكوسيه عند ركهم - 1/777 

الإجرام: قطع النفس عن الحقّ بسبب خلاف وإثم. فإنّهم إذا رأوا اتقطاعهم 
عن الحقٌّ: يتحصّل طم انكسار تام وا نخفاض كامل في الباطن, وهذا يظهر في ظواهر 
وجودهم بصورة النكس والخنفض في أعالي وجودهم, على طبق عوام ما وراء المادّة 
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07" نكص 
من البرزخ والبعث. 

ومن تُعمّره تُنكّسْه في الخَلق أفلا يعقلون ‏ 1 / 4. 

التعمير: جعل ثيء ذا عمرء بعنى إدامة الحياة. أي إدامةٌ الحياة بطول العمر 
ينتهبي جريانها إلى التنكيسء وهو في هذا المورد عبارة عن نزول اعتلاء القوّة في 
جريان] نلياة إل جانب الأتكسان واقطاط العدرووتوعة من القدرة إل الطعق 
والشقصاة مرعة بعد مرقةة هذا التدول والاقطاط حو نعي الاستكاس» 

والاعفق أن التعمين والتدكيس والخخلق: راجعة إلى الجهة المااثة اليدنية, لا إلى 
الجهة الروحيّة, فإنّ الروح يتقوّى بطول العمر وإدامته إِمّا في سبيل الحقٌ والحقيقة أو 
في طريق الباطل والشيطنة؛ ولا تأثير لضعف البدن وانتكاسه في سير الروح في 
منازله. 

قال بل فعلّه كبيرٌ هم ... # نُكسواعَلى رُءويهم لَقَد علمتٌ ماهؤلاء يَنطقون - 

. 6/١ 
الرأس: قلنا إن هو المبداً العالي للشيء مانا أوسعويايلا كان النظر ان‎ 
جهة كونهم مقهورين في الفكر والإعتقاد. وصيرورة أعالي عقائدهم منقلبة إلى أسفل‎ 

مرنبة منهاء وانكشاف ما فيها من الوهن والضعف والبطلان: فعبير بالنكس. 

فهذه الآية تدلٌ على انتكاس معنو من جهة الاعتقادات والأفكارء كبا أن 
الآية العائية ندل على انتكاس ماد من جهة القوى البديةء والأولى دل على 
الاتتكاس فوا وراء عالم المادّة. 


نكص : 


مقا نكص: كلمة, يقال: نكص على عقبيه. إذا أحجّم عن الشيء خوفاً 
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نكص ف 
وجُبناً. قال ابن دريد: نص على عقبيه: رجع عا كان عليه من خيرء لا يقال إلا في 
الرجوع عن الخير. 

العين 707/0 التُكوص : الإحجام. نكص هو وأنكصه غيره. والنُكيصة: 
التأخّر عن الشىء. 

لسا ‏ النُكوص: الإحجام والإنقداعٌ عن الشيء. تقول: أراد فلان أمراً ثم 
نكص على عقبيه. والككن عن الام كفن ووركضن تكها ر كوضا: أحجّم. ونكص: 
رجع إلى خَلفه. وهو القهقرىّ. 


والتقبين: تثنية العتب وهو المتأخَّر الحدّلفء وعَقِبِ القدم, ولكلّ إنسان عقِبان من 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو رجوع عا من شأنه أن يَسَتَقْرٌ فيه بحكم العقل 
أو ياقضاء الوظيفة الفرعية أو الانساقة السالمة كهذه القبود ما خوذة فق الأضل. 


فليس مطلق الرجوع أو الرجوع القهقهري أو الرجوع بكفٌّ ومنع عن الغير أو 
مطلق التأخَّر أو الرجوع إلى الوراء: نكوصاً. 


وأمّا الرجوع خوفاً: فيكون من مصاديق الأصل إذا كان في مورد يقتضي العقل 
والشرع تثبّته واستقراره؛ لا مطلقاً. 


وأمّا الرجوع عن الخير: فصحيح إن أريد مطلق الخير ظاهراً أو باطناً. 


ولاق قريية مع بالق النكت والتكصى لنظا ومعدة: 
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يفف نكف 


وإذ زيّن هم الشَيطانُ ... وإني جارٌ لكُم فلا تراءت الفثتانٍ نَكَص عَلَ عَقَبِيْه 
وقال إن بريه يتك 217 

فالتكوص من الشيطان رجوع عن تعهّده وقوله وققايله» حيث إِنْه ألق وأوحى 
في قلوبهم التقوية والتزيّن والنصر والميل إليهمء ثم حين العمل نكص عن تقويتهم 
ونصرهم وإجارتهم. 

وهذا النحو من التزيين ثم النكوص : عام في كلّ من الأفراد المعايلين إلى اللحوى 
والفبيظانه قاله يزك ل أعائلم وتعالاهم وبراعيم وعلاقيب الدثيوية إل أن 
ينصرفوا عن الحقّ وعن الصراط المستقيم . فيخلىي بينهم وبين ما يشتهونء ويظهر 
البراءة منهم 


َه 


قد كاتث آياق تل عليكم هكم غل أعقابكم تَنكصّون مستكيرين به - 
11/7 

فإنّ من الوظائف العقليّة والإنسانيّة: التفكر والتدبّر والخضوع في رسالات الله 
عرّ وجل وفي آياته وكلماته وفي كتاب أتزل من جانبه. ليعرف الحقّ والخير والصلاح» 
وبهتدى إلى السعادة والفلاح. 

وليعلم أنّ من أعظم مقدّمات السعادة والكمال للإنسان: إراءة الآيات الإهيّة 
والعلامات والشواهد الربّانيّةء ليسير الانسان إلى مقام القرب ولقاء الربٌ العزيز 
المتعال» وهو آخر درجات الكمال للانسان» وبه يثال السعادة وخير الدئيا والآخرة. 


نكف : 


هيا كفك من العويء اكذاً مرو رانب ينوناق | فكت دن رالي قفل 0 
واستنكفت: إذا امتنعت أنفة واستكيارا. 
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نكف إرذف 


مقا نكف: أصلان: أحدهما يدل على قطع شيء وتنحيته. والآخر على عضو 
من الأعضاء. م" يقاس عليه. فالأوّل ‏ التّكف: تنحيتك الدموع عن خَدَّكَ بإصبعك, 
ويقولون: رأينا غيثاً ما تَكفّه أحذ سار يوماً أو يونين أي ما قطعه. ور لا يتكف» 
مثل لا يُنرّح. والإنتكاف: خروج من أرض إل رضن أو أ إلى أمرء تقول* أراد 
هذا وانتكف فأراد هذاء كأنّه قطع عزمه الأوّل. وانتكف الأثر: وجده. والأصل 
الآخرالنّكف جمع تكفة. وهي غُدّة في أصل اللّحي. يقال إبل منكّفة: ظهرت تَكفاتها. 
ثم" قيس على هذا فقيل : نكف من الأمر واستنكف. إذا أنف منه. فإنّه للا أنف أعرض 
عنه وأراه أصل لَمْيه. كا يقال أعرض. إذا ولاه عارضه وترك مواجهته. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التنحية تأنّفاً. والإنتكاف: اختيار أن ينحّى 
تأنّفاً. والإستنكاف: طلب التنحية والميل إليه. وما الإمتناع والإستكبار والقطع: ففن 
آثار الأصل. وأمّا مفهوم اتتكاف الأثر: فهو في مورد التنحّي والعدول عن أثر المثي 
في الطريق, ثم الوصول إليه ووجدانه. 

ومن مصاديق الأصل: تنحية الدمع الجاري عند الخدّ. والتنحّي عن مكان أو 
بلد أو أمر بالتوجّه إلى آخر. وعدم إمكان التنحّي في ماء البحر بالنزح وغيره. وهكذا 
في نزول المطر بقطعه ودفعه. 

لج يسعكت المسية أن يكرق عيدا ث.ولة الللائكة المقكبوق ومن يسك 
عَن عبادته ويستكيز ... وأمًا الُذين استنكفوا واستكيّر وا فيعدّثهم عَذاباً ألهاً- ؛ / 
؟/ا١ا.‏ 


فالانسكاف هو الطلب للتدحى عن العيودية ثأئناً. والاسشكبار ليس داخلا 
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1 نكل 
في مفهوم المادّة. ويدلٌ عليه ذكره مستقلاً بعد كلمة الإستنكاف في الموضعين من الآية 
الكريمة. 

وذكر قد الاسكبان فق ينفن كدب اللغة لعله مارك من هذه الكية غقلد 
عن تحقيق المورد. ونظيره كثير في اللغات المدوّنة,. حيث يذكرون القيود والضمام 
وخصوصيّات الموارد في كلمات القرآن الكريم جزءاً من مفاهيم اللغات, وقد أشرنا 
إلها كراراً. 

ولايخف أَنّ حقيقة العبوديّة: آخر مقام للعبد السالك إلى لقاء الربٌ الجليل. 
وقد يوصف الأنبياء العظام بهذه الصفة, إذ بها يكون العبد مظهراً للصفات والأسماء 
الحسنى لله تعال. 

وقد أوضحنا هذا البحث في رسالة اللقاء. فراجعها. 

وليست المادّة بمعنى الامتناع كما في بعض التفاسير, فإِنّ التنخي ألطف وألين 
وأنسب من الإمتناع, مضافاً إلى أنه من آثار الأصل والحقيقة في المادّة. 


مقا نكل: أصل صحيح يدلّ على منع وامتناع. وإليه يرجع فروعه. ونكل 
عنه تُكولاً ينتكل. وأصل ذلك التُكل: القيدء وجمعه أنكال, لأنّه ينكل أي ينع . والتُكل: 
عزيية الجا وهو ناكل عن الأمور: ضعيف عنها. ومن الباب نكّلت به تنكيلاً, 
ونكّلت به تكالاً. وهو ذلك القياسء ومعناه أنه فعل به ما يمنعه عن المعاودة ويمنع 
غيره من إتيان مثل صنيعه. وهذا أجود الوجهين. 


ضيبا كلت عق العدة تكولا دياب قعد, وهذه لعة لتحا رتكل كذ 
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نكل ف 


من باب تعب لغة, ومنعها الأصمعىّ وهو الجُبن والتأخّر. قال أبو زيد: نتكل: إذا 
أراد أن يصنع شيئاً فهابه. ونكل عن المين: امتنع منها. ونكل به ينكل من باب قتل 
تكلة قبيحة: أصابه بنازلة. ونكّل به مبالغة أيضاًء والإسم النكال. 

العين 99/1/86 التّكل والتّكَلَ: ضعرب من اللّجُم والقيود: وكلٌ قيء ينكل به 
غيره فهو نكل. ونكل ينكل : قيميّة, ونكل حجازيّة. يقال: نكل الرجل عن صاحبه, 
إذا جين عنه. ونكّل عن الهين: حاد عنه, والتُكول عن المين: الإمتناع منها. والتّكال: 
إسم لما جعلتّه نكالاً لغيره, إذا بلغه, أو رآه خاف أن يعمل عمَّلّه. 

التبذيب ١545/٠١‏ النّكّل: الرجل القويّ الجدّب. يقال: رجل نكل ونكل. 
ويقال: بَدَل وبدل, ومتل ومثل وسَبّه وشبه, ولم يسمع غير هذه الأربعة الأحرف. 
ورجل نكل وتكلء إذا نكل به أعداؤه: أي دفعوا وأذلوا. وتَكّلتٌ بقلانء إذا عاقبته 
في جُرم أجرمّه عقوبة تَُكّل غيره عن ارتكاب مثله. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو النكوص. أي الرجوع عا فيه لتضييق ومعاقبة. 
ومن لوازمه: الإمتناع, التأخّرء الإنصراف, إصابة بنازلة, تقييد. إيجاد عبرة في 


غيرهء تفوّق وتقوّي. شجاعة وغلبة على قرنه. 

وأمّا التكول عن ضعف أو خوف وجين: فهو تجوّز. 

وأما النُكل بمعنى القيد: فإنٌ فيه مفهوم النكوص معنف وتضييقاً ومعاقبة. 

وأمّا التدكيل: فهو بمعنى جعل شخص ذا نكول وناكلاً. أو يدلّ على التأكيد 
والمبالغة في التكول مع لحاظ النسبة إلى جهة الوقوع. 
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7" نكل 

ومادّة النكل بلحاظ كون اللام فيها من حروف قريبة من الشدّة. دون الصاد 
والسين في النكس والنكص: تدلّ على شدّة زائدة. 

والشاري والشارقة فاقطي) أيدتباعراء جا كشيا تالا ين الله / ا 

فإنّ هذا القطع جزاء عمل السرقة من أموال الناس, وموجب للنكوص من 
الله والتضييق والمعاقبة منه. والنكوص منه تعالى هنا عبارة عن رجوع رحمته وعطوفته 
وتوجّهه إلى السارق, من جهة حفظ حقوق الناس والأمن بينهم وبين الجامعة. 

فقلناهُم كونوا قِرّدَةٌ خاسئين فججعلناها نّكالاً لما بينَ يدَمها وما خَلنَها وموعظة 
للمتقين ‏ ؟ / 5"60و15. 

أي جعلنا هذه القضيّة وتحوّهم إلى صور القردة: نكوصاً ورجوعاً وتضييقاً هم 
من جانب الله العزيز المتعال. حيث قطع توجّهه و رحمته ولطفه عنهم بسبب اعتدائهم 
في السبت ومخالفتهم أمر الله تعالى. 

ولا صاروا قردة متحوّلين عن شخصيّتهم وحقيقتهم الإنسائيّة: قال تعالى إِنّ 
هذه الحادثئة مفيدة لما بين يديها وما خلفها من الأفراد والأمم. أي للّذين كانوا 
مواجهين ومشاهدين ومعاصرينء والّذين يأتون من بعدهم وفي خلف زمان هؤلاء 
المواجهين, فيعتبرون منها في إدامة حياتهم ويستنتجون من هذه الواقعة ما هو الحقّ 
المبين . 

وقلنا إن العيرة من اثار التكال؛ وليس بالمعى الأصيل. 

فقالَ أنا ربكم الأعلى فأخَّذه الله تَكالَ الآخرة والأولى ‏ 75 / 0؟. 

النكال هنا مفعول مطلقء فإِنّ النكال في المعنى نوع من الأخذ وفيه معنى 
المؤاخذة والمعاقبة والتعذيب (وقد ينوب عنه ماعليه دلٌ). أي بصرف التوجّه والرحمة 
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فرق يفف 
عثه وبالتضييق. والعقاب غلية. وهذا التكال يلحته فى 'حياته الأول الدتيوية وف 
حياته الآخرة. 

لديا أركالاً ريكي وطنايا اكه . ا + 

الأدكال جمع التُكل وهو القيد وكلّ شيء يُنكّل به غيره ويقيّد ويضيّق به. وهذا 
المعنى أعجّ من أن يكون في حسوس مادّيّ أو معنويٌ روحاني؛ كالتعلّقات والقايلات 
إلى الشهوات في النفوسء وهذه القايلات والعلايق تصير قيوداً لصاحبها في عام 
الآخرة. كا أَئَّا تقيّد روح الإنسان في هذه الدنيا وتمنعه عن التوجّهات الروحائيّة 
والأعمال الإطيّة. 

كن انان يكقاياق القية قترواوانة اها باسا رأف هي و 16 

التدكيل: جعل شخص ذا نكول. مثل أن يقال: نكّلته فتدكّل, فالتدكيل يتعلّق 
بالمفعول بظهور أثر الفعل وتحقّقه فيه. وهو المطاوعة واختيار النكال في نفسه, بمعنى 
اختيار الإنصراف والعدول عن الرحمة الإلهيّة وقبول تحقّق النكال في حقّه. 

وهذا المعنى كسائر أنواع التعذيب: إنا يتحقّق في الخارج بعد الكفر والضلال 
والعناد. فيختار النكال على الرحمة. 

ولا يخنى أنّ كلمات المفسّرين قد اضطربت واختأت في هذه الآيات الكرية 
وفي تفسير صيغ هذه المادّة. بحيث لا توافق التحقيق عن مادّة الكلمة ولاعن صيغتها 
ولا عن مفهوم الآية ودلالتها. 


فرق : 


مقا - فرقة: وبضمٌ النون والراء. الوسادة. وهذا ما زيدت فيه القاف, إِنما هي 
فق التمرة» وهى الكيبا المقطظ, 
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1 مرق 


لسا ‏ النَمِوّْق والنّمرِق والتُمرِقة: الوسادة. وقيل وسادة صغيرة. ورما سمُوا 
الطنفسة التي فوق الرّحل مررٌقة, والجمع تمارق. وقيل: التّمرقة هي التي يُلبسها الوّخل. 

التبذيب 418/8 قال أبوغبيدة: التُمدقة والتمدق والميثرة :ما افترشت اسث 
الراكب على الرّحل . 

فرهنك تطبيق - أرامي - (فرقين) بالشء, بشتي . 


5١‏ الأصل الواحدق الكليةه هوها ثكا خليه وتتورقد يه كالوسادهوالتكا 
والمخدَّة سواء جعلت في مجلس أو في مركب. واللغة مأخوذة من الآراميّة. 

فيها 72 ترقرغة وأكرات تاضوعة ونمارق مَصفوفة ورَرابي مَبشوثة - 
8خ / 16 

سبق في الزَّرْبيّة إِنّما مأخوذة من اللغة الفارسءيّة (زرّفت) أي المنسوجة من 
الباق قالية ا وأعضسم فى بالف خاكة سيد ف النرشن فريس كينا 
فين 5 الغارف اديه كورها مسسترقة ورانديتيا لكا واليق عروا كد اليد 

هذا بحسب تفسير ظواهر الكلمات والمفاهيم الجسمانيّة. وأمّا بحسب التفسير 
الروساة» قالقكر كرا سيق هبارة عن الخالكت والضفات الناطعة التهد # القلعة 
اللشمائية الى يبصقة التفسى علبياء:ومقردها السريرة؛ وهى كل ضفة باطقة. 
علبها المؤمن ويستند إليها كالتوكّل والتسليم والصبر والتفويض. 
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قل 1/4 


والزرابي؛ مايستقر عليها العبد في مقامات الجنّة ويعيش عليهاء كالحبٌ والرضا 
والمعارف الإهيّة والقرب والنورانيّة. 

فالعيية السالك اذا وصل ال هذه المساماف الروعنائقة» وصي نيسجا نا 
ومتغرنها بانؤارها ويناكنا فق أعل تاذل الجمثة, 

ولا يخق أن خصوصيّات عوام الآخرة مجهولة لناء ولا يمكن إدراكها بحواسنا 
الحدودة الضعيفة, وما أوتينا من العلم إِلّا قليلاً. 


فل: 

مقا غل: كلماته تدلّ على تَجِمّع في شيء وصغر وخفّة. من الّمْل: جمع هلة. 
وطعام منمول: أصابه الفل. وفرس ثيل القوائم: خفيفهاء كأتّها بت بالفل. 
والنّملة: قٌرحة تخرج في الجنب. كأتّها سمّيت بها لتفشّيها وانتشارها. والأملة: واحدة 
الأنامل. وهي أطراف الأصابع. ويقولون وليس من هذا إِنّ اللّملة شي يكون في 
عافر الفرسع, 

مضبا.بالأغلة مخ الأصابع : العقدة, وبعضهم يقول: الأنامل رؤوس الأصابع 5 
وعليه قول الأزهريّ: الأفلة: المفصل الذي فيه الظفرء وهي بفتح اميم أكثر من ضمّها. 
وابن قتيبة يجعل الضيٌ من لحن العوام. وبعض المتأخّرين من النحاة حكى تثليث 
الهمزة مع تثليث المهم فيصير تسع لغات. وأرض أيلة : كثيرة الفل. ورجل غل: نام . 

لسا -الثّمل واحدته كلة وملة. الفارسيٌ: إِنّ أصل ثيلة: له ثم“ وقع التخفيف 
وغلب. وقوله: 


فآلت قلة يا أثبا التمل ادخلوا تاكتك ١‏ 337 
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ان فل 


جاء لفظ ادخلوا كلفظ ما يعقلء لأنْهِ قال: قالت, والقول لا يكون إلا للحيّ 
الناطق فأجريت مجراه, والجمع فال. 

سياه الميوان 6/9ثاد القله مخروق» واللملة» القيفة يقال ربجل فل ان 
ام. وسيت النّملة ثملة لتنمّلها وهو كثرة حركتها وقلّة قوائمها. والتّمل عظيم الحيلة 
في طلب الرزق؛ ومن طبعه أَنّهِ يحتكر قوته من زمن الصيف لزمن الشتاء. وله في 
الأحتكار من اليل ما أنّه إذا احتكر ما يخاف إثباتد قسّمه تضفين» وإذا خاف القفن 
على الحَبٌ أخرجه إلى ظاهر الأرض ونشره. وعن سفيان بن عُيئِنة: ليس شيء 
يحتكر لقوته إلا الإنسان والعقعق والفل والفار. والفل شديد الشّم. وليس في الحيوان 
ما حمل ضعف بدنه غيره, حقٌ أنه يتكلّف لحمل نوى القر وهو لا ينتفع به. وما 
يحمله على حمله الحرص والشره. ويجمع غذاء سنين ولا يكون عمره أكثر من سنة. 
ومن عجائبه اتخاذ القرية تحت الأرض وفبها منازل ودهاليز وغرف وطبقات. 

جمع البيان آل عمرن, آية ١١14‏ - والأنامل: أطراف الأصابع, وأصله الفل 
المعروف فهي مشئهة به في الدقّة والتصرّف بالحركة. 

قع - (غالاه) فلة. 

فرهنك تطبيق - عبري, سرياني - فالاه. فولا - غلة. 

التبذيب "10/١١6‏ ابن الأعرابي: كل توبك والقّطه., أي ارفأه (أصلحه) 
ورجل ميل: حاذق. وغلام قّل: عبث. عن الفرّاء: مْل في الشجر ينمل ثلا إذا صعد 


فيياء أبو عبيدة فل الرجل واقل» إذا ف بوويصل قل إذا كان نكاما وريكل يل 
الأصابع : إذا كان كثير العّثء أو كان خفيف الأصابع في العبل بي والافلة: المنضل 


الأعلى الذي فيه الظّفر من الإصبع. 
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غل 11 
اللفبيرة 31/47 الثبلة وانعن الثمل :وكباب تقل إذا كان متقاري اط 


والفلة داء يُصيب الفرس في حافره. وتَنمّل القوم: إذا تَحدْكوا ودخل بعضهم في بعض . 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو خفّة ولطف وتحرك. ومن مصاديقه: الملاءمة في 
تلطيف. تجمّع في خفّة. ترك في تخقّف ولطف. قرحة صغيرة في اضطراب. وأطراف 
الأصابع بلحاظ دقتها وتحركها في الأعمال. والفلة باعتبار تحّك ولطف فيها. والغلام 
المتحرّك العبث. والصعود في الشجر بلحاظ التحرّك والخقّة. والفيمة باعتبار إجرائها 
في خفّة ولطف. والحذاقة في العمل باعتبار تحقّق حركة ولطف فيه. والخطٌ الظريف 
الدقيق. والتنمّل في القوم وفي الجارية بلحاظ التحرّك والتلطّف. 

ويتجوّز فيها بمناسبة استعارة» إذا لم يكن فيه قيود الأصل . 


وقد تستعمل بالإشتقاق الإنتزاعيّ : كقوهم طعام منمول. 


في الأغلة, والجمع فيه أنايل وأصابع. 

ويمكن أن نقول: إِنّ الأنامل جمع الأل والأغيلة. وهما جمعا قلّة في الأصل, م 
جعلا فى العراف إسما لكل واد من الأنأملء وا لقره فيير] التوْل إنما أو«ضنقة, أ كلنة 
لخر 

وإذا لقوكم قالوا آمَنَا وإذا خلّوْا عَضُّوا عَلَيكُم الأنامِلَ مِن العَيظ قل موتوا 


بعَنِظكُم "3 / 114. 
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1ك فل 


العضٌّ: أزم وشدٌّ بالأسنان. وهذا التعبير يستعمل في مورد الغيظ الشديد مع 
تحيّر وعدم تكن من الإنتقام والتشئّ. تفرك إل يمن ويكفة: اناملد وها شان 
المنافقين حيث لا يريدون 1 لا يستطيعون أن يظهروا خلافهم وعداوتهم. 


حت إذا أتوا على واد النَّمْلٍ قالّت فلةٌ يا أيها النَملَأَدخُلوا مساكتكُم لا 
طشك كنبا رشررة وف لايستريع 1/07 

الشعور هو الإحساس الدقيق في الحياة. كا أن العقل تشخيص الصلاح والفساد 
في الحياة. والحياة تختلف في أنواع الحيوان بل في النباتات, فإنّ شعور كلّ منها وعقلّه 
بحسب خصوصيّات حياته وحدودة وجوده. وعلى هذا يحسب كل نوع منها نفسَه 
شاعراً وعاقلاً. وسائرَ الأنواع غير شاعر وغير عاقل. لأ خصوصيّات حياة كل 
نوع وإدراكاته وحدودة عيشه ومحيط فكره واحتياجاته باقتضاء ذلك النوع. وهو 
غافل عن محيط حياة نوع آخر وعن كيفيّة عيشه. وجاهل بخصوصيّات وجوده. 

ويقول علاء معرفة الحيوان: إِنّ أنواع الفل تبلغ إلى ألني نوع, والفل في كل 
بيت من بيوته تنقسم إلى ثلاثة أقسام: الأول العُبَّال الخدّمة, ويشتغلون في تهيئة 
حوائج القسمين الآخرين من جمع الغذاء وجلبه وحفظه وحفر البيوت. والقاني - 
الذكورء ويعيشون إلى اسبوعين ويموتون بعد الزواج. والثالث ‏ الإناث. وتعيش إلى 
سنة. وها جناح كالذكور. ويعيش الفل العبّال إلى عشرة أشهر. 

ولا يخ أن من علامات قلّة شعور الإنسان: عدم اطلاعه قروناً مهادية إلى 
قريب من زمانناء عن خصوصيّات حياة الحيوانات, ولا سرًا الفلة الظريفة الصغيرة 
المتحركة فبا بين أيدي الناسء فإنّ الناس جاهلون بلغاتهم وبرناح عيشهم وأنواع 
أصنافهم وتشريح ا 
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مصبا ‏ ثم الرجل الحديث ا من بابي قتل وضدرب: سعى به ليوقع فتنة أو 
وحشة. فالرجل تم تسمية بالمصدر. وتام مبالغة. والإسم الفيمة والفيم أيضاً. 

مقا ثم: أصل صحيح له معنيان: أحدهما إظهار شيء وإبرازه. والآخر ‏ لون 
من الألوان. فالأوّل ‏ ما حكاه الفداء: يقال إبل مة: م ببق فى أجوافها الماء؛ والقام 
منه لأنّهِ لا يُبِق الكلام في جوفه. ويقولون: أسكّت الله نامّمّه: ما يي عليه من 
هركت والقيمة: الصوت: والهمين» لأثا يمان عل الانسان:.ومنه النمّام» ران 


37 


يدل عليه رائحته. وقوهم ما بها نميٌ, أي لحو كا تبه برودون ا وسركة هدل عليه 
والأصل الآخر_ النّمتّمة: مقاربة الحنطوط. والتّمّم: البياض يكون على الأظفار. 

فقن الك إظهار الحديث بالوشاية. والنّميمة: الوشاية. وأصل الفيمة: 
اهمس والحركة الخفيفة. والنّمّام: نبت يم عليه رائحتّه. والنّمسّمة: خطوط متقاربة, 
وذلك لقلّة الحركة من كاتبها في كتابته. 

لسا ‏ النم: التوريش والإغراء ورفع الحديث على وجه الإشاعة والإفساد. 
التهذيب: الفيمة والفيم هما الإسم, والنعت كام. ورجل نموم وكام ومم” وتم أي 
َنَاثٌ من قوم كين وأنماء وثم. قال أبوالعيّاس: النّمَام في كلام العرب الذي لا مْسِك 
الأحاديث ولم منظلياء من قوط خلود أنه إذا كامع لذ نيك الى وقال» اللديمة 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو نقل قول عن شخص.ء من شأنه أن يختنى به, 
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عد تلخضن. أخن, يندم شباداً. 

ومن لوازم الأصل: الإظهار, تخلية الجوف. ظهور الأثر, الحركة, إيجاد الفتنة, 
عدم الحفظ والإمساكء الرائحة. 

فالأصل ما يكون فيه قيود: النقلء القول. الطرفين, الإفساد. وأمًا إذا لم يلاحظ 
مجموع القيود: فيكون تجوّزاً. كا في الصوت والحركة وعدم الإمساك والحفظ واللون 
والإفساد والأثر إذا أريد منها مطلق هذه المفاهي , ولم تلاحظ القيود المذكورة. 

إِنّ الم يستعمل مصدراً كالضربء وصفة كالصّعب. وإذا أريد منها الوصف 
كالفيم والفوم: يستعمل لازماً ويراد منه القول الذي ينقل بعنوان الوشاية. ومتعدّياً 
ويراد منه الشخص الفام. 

فظهر أَنّ تفسير المادّة بالمفاهيم المختلفة: فيه تساع واضطراب. 

ولا نُطِعْ كُلَّ حَلَانٍ مَهينٍ مَمَازِ مَشَّاءٍ بنَميم منَاع للخير مُْمَرٍ أثيم - 78 / .1١‏ 

المشّاء مبالغة في المشني, وهو مطلق ذهاب بالقدم أو بمثله, أي مشّاء في رابطة 
موضوع الفيهمء وهو الخبر المنّصف بعنوان كونه منقولاً وفيه إفساد. 

والتعبير بالمشي : فإنّه أَتم“ وسيلة في إعمال الفيمة وإشاعتهاء ولا سمًا بصيغة 
المبالغة الدالّة على كثرة المشي في إجرائها. 

تم إِنّ الهمز هو التعييب المطلق وهو أقوى من القسّك بالحلف لتقوية عمله 
وجلب الإعتاد في خلافه. كما أَنّ إعمال الفيمة آكد وأشدّ في الإضرار والخلاف من 
الهمز. وأشدٌ من الفيمة: المنع من الخير على الصراحة. ثم“ الإعتداء عملاً والإضرار 
الصريمح. 


وهذا هو السبب الظاهر في ترتيب هذه الموضوعات الخمس في الآآية الكريمة. 
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ولا يخق أنّ النُماميّة إنما تظهر من ضيق الصدر وعدم سعة فيه وفقدان الصبر 
والتحكل والطماتيتة والأمق ق القلن: فبظير منه عمل يوجن فنادا واختاذلا واكاذة 
لنفسه ولغيره. 


مسج : 

مقا هج : أصلان متبائنان: الأول النهج : الطريق؛ ونج لي الأمرَ: أوضحّه. 
وهو مستقيم المنهاج. والمهج: الطريق أيضاً. والجمع الناهج. والآخر ‏ الإنتقطاع. 
وأتانا فلان ينهج. إذا أ مبهوراً منقطع النفس, وضدربت فلاناً حقٌ أنبج أي سقط . 

مصبا - الَّْج: مثل قلسء الطريق الواضح. والمهج وا ينهاج مثله. وتَتج 
الطريق ينبح تموجاً: وضح واستبان» وأنبج مثله. ونهجته وأنهبجته: أوضحته. 

العين +5977 طريق تّبج: واسع واضح, وطق تبجة. ونج الأمر وأنبج - 
لغتان, أي وَضّح. ومنهج الطريق: وَضّحه. والمنهاج : الطريق الواضح . والمَّجة: البو 
9يعلو الإنسان والدابّة. ولم أسمع منه فعلاً. ويقال للثوب إذا بَِي وا يَتشقّق: قد تمج 


ونج وأنمج, وأَنيجه البلى. 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الأمر الواضح البيّن ماديا أو معنويّاً. سواء كان 
في طريق أو برنايح أو جريان آخر. 


ومن مصاديقه: الطريق الواضح. الأمر الب المشخّصء البرنايج الواضح الجامع, 


ويدلٌ على ما ذكرنا من الأصل: توصيف الطريق والأمر والبرناح وغيرها 
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بالمادّة» فيقال طريق نهج. فلا يصمٌّ وصف الطريق بنفسه. إذا كان النهج بمعنى 
الطريق. 

فالأصل في المادّة: هو كون شيء واضحاً مستبيناً. وهذا هو الفرق بينها وبين 


مادّة الطريق والصراط: فإنّ الصراط هو الطريق الواسع الواضح. والطريق يلاحظ 
فيه ضرب القدم بالمثى. 

وأمّا مفاهيم - البِلّ وانقطاع النفس والإنبهار: فكأَئّا بلحاظ استبانة هذه 
الأمور وانكشاف ما في الباطن من جنس المنسوج وخصوصيّاته. واستبانة الضعف 
في جهاز التنة ١‏ 

مضافاً إلى نقل هذه المعاني من العبريّة. فإنّ الناهّج في اللغة العبريّة بمعنى ضيق 
النفس. 

فاحكُم بينم بم أنرَلَ الله ولا تتّبع أهواءَهُم عب جاءك مِن الحقّ لكل جَعَلْنا 
ينك فاع راجا كر شاء اله كلك أهة واحدة ولكن يباو كمه /ر1ة. 

الفوعة: للتوع معى فوع مى إنقساء الطريق الواضسع فإن الشرع+ إحدات 
طريق مبيَّ واضح من جانب الله تعالى أو من جانب غيره. والمنهاج كالمفتاح إسم 
آلة كالمنهج: عنى الوسيلة للتبيّن والإتّضاح في أمر. 


والجعل هو التقدير وهو أعجٌ من أن يكون في حقٌّ أو في باطل. فإِنّ هذا 


وحقٌ يختار كلّ ما يقتضيه فكره وعقله ومزاجه واستعداد ذاته وشرائط محيطه, فيتّخذ 
برناجاً في سلوكه ويسير في هذه الشّرعة المعيّنة. 


وأمًا المنهاج : فهو كالمصباح مابه يتبيّن ويتضح المسير والشّرعة ويكون السالك 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





ون 1" 


على و في سيره وعمله. وهذا كالعقل والبصيرة الباطنيّة والفهم والذوق ومراتب 
الروحاتيّة فى الأفراد. 

فالئِّيّ المبعوث لازم أن يحكم بالحقّ الذي أنزل إليه من الله تعالى ولا يع 
أهواء الثاين المخقافيق قى القرعة المتياس: 


مقا نهر: أصل صحيح يدل على تفتّح شيء أو فتحه. وأنهرتٌ الدم: فتحته 
وأرسلته. وسُمّي الهر لأنّه ينهر الأرضء أي يشقها. والمتهرة: فضاء يكون بين بيوت 
القوم تلقون فيا كناسقيم:.وجنع التي أخبان وثثر» واسدين النيق؛ أخذ تراه .ونير 
الماء: جرى. وَنٌ تبر : كثير الماء. ومنه النهار: إنفتاح الظلمة عن الضياء ما بين 
طلوع الفجر إلى غروب الشمس. ويقولون: إن النهار يجمع على مُر. ورجل تمر: 
صاحب تبار كأنّه لا ينبعث ليلاً. 


مضبا ‏ الغهر: الماء الجاري المتسع. والجمع تبر وأنر. والتّر يفتحتين لغة, 
والجمع أنهار مثل سبب وأسباب, ثم أطلق النهر على الأخدود نجازاً للمجاورة؛ فيقال 
جرى النهرء وجفٌ النهر. كا يقال جرى الميزاب. والأصل جرى ماء النهر. نر 
ينهّر: سال بقوّة. ويتعدّى بالهمزة فيقال أنهرته, والنهار في اللغة: من طلوع الفجر إلى 
غروب الشمسء وهو مرادف لليوم. وهو في عرف الناس من طلوع الشمس إلى 
غروبها. ونهرته برا قن باب تفع وانتهرته: زجرته. والَّْروَان: بلدة بقرب بغداد 
نحو أربعة فراسخ . 


عقر دالت ري الخاء الفافش ,«وسفل اه كمال ذلك مفلا لماايرة عن قيضة 
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وفضله ق المتدخل الناس»والتكره الققة مسببيا بين الماع برست أحبرت الدع اق 
أسَلته. والّمار: الوقت الّذي ينتشر فيه الضّوء. وهو في الشرع: ما بين طلوع الفجر 
إلى وقت غروب الشمسء وفي الأصل: ما بين طلوع الشمس إلى غروبها. والنسر 
والإنتهار: الرّجر بمغالظة. 


0 الأصل الواحد في المادّة: هو جريان في تدافع وقوّة وحدّة. يقال نهر الدمٌ: 
سال بقوّة. 

ومن مصاديقه: سيلان الماء بتدافع وقوّة في المجرى. وجريان ضياء الشمس 
وحرارتها من طلوعها إلى أن تغرب بنفوذ وحدّة. والحدّة في إظهار كلام يُشعر بالزجر 
والمنع. وفيضان الرحمة والفيض متتابعاً من جانب الله المتعال وجريانها كالنهر. 

وأمّا مفاهيم ‏ الفتح والشقّ والإلقاء والسعة والنشر والإرسال: فإن لوحظت 
فيها قيود الأصل: فتكون من مصاديقه. وإلا فتجوّز. 

فظهر أَنّ النهر بمعنى الماء الجاري المتدافع بقوّة. وأمّا إطلاقه على المجرى للماء 
فجاز. وكذلك النهار: فإنّه عبارة عن جريان الضياء وانتشار الحرارة من طلوع 
العسى إلى أن تدرب :وهذا المعرياة يويد آنا فانا ال نمف الثياره وهذا المع 
يناس كلمة النهار, بزيادة ألف على كلمة لتر فإنٌ الألف يدلٌ على التوسّع والامتداد. 
وفي النهار جريان وازدياد وتوششع. 

وحدود الزمان والمكان في النهار والمَّبر: من لوازم المعنيين. 

ويدلٌ على ما ذكرنا من المفهومين قوله تعالى: 


جثاث غرى من خا الأهار "وى 
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ولذمج الخجان ]ا عقكر بف الأنيار - + 1/6 

توج اللّيلَ في النبار وتو النهارَ في اليل - ٠"‏ / /70. 

وآية كم اليل تسلخ مده اللباز- + / بن 

فإنّ الجريان والتفجّر إِمًا يتحقّقان في الماء السائل. كما أنّ الولوج والإنسلاخ 
ما يتصوّران فى الضياء والظلمة. 

من الأنهار إِمَا جسمانيّة تتتشكّل من المايعات الجسمانيّة. وما روحانيّة وتتحقّق 
بجريان أمور معنويّة كالفيوضات والتوجّهات والأنوار والجذبات الإيّة, كا قال 
تعالى : 

ِنْ المتَقِينَ في جنات وتتر في مَقعد صدق عند مَلِيكِ مُقترر ‏ 04 / 05. 

فالمراد.من الجثةوالتهر بقريئة كوغبم عند مليك مقددن الجثة والغبر الروعائقن: 
إذ لا معنى في كون شيء جسمانيٌ عنده تعالى, إلا أن يكون النظر إلى جهة الروحانيّة 


ويدلٌ عليه أيضاً قوله تعالى: 

00 بن اس م ون + ع - ع 2 3 

مَثل الجنة التي وَعِد المتقون فيها |نهارٌ مِن ماء غيرٍ اسِن وانهار من لبن لم يتغير 

2 0 0 314 5 2 نر سر 2 95 ا 
طعمّه وأنهارٌ مِن خمر لذةٍ للشارٍبين وانهارٌ مِن عسَل مُصقّ وهم فيها مِ نكل القرات 
ومَغفرةٌ مِن رهم - 217 / .١6‏ 


فإنٌّ السالك إذا تحقّق فيه مرتبة التقوى واتّق عن الأعمال المحرّمة وعن كلّ 
خالاف: وعن.الضفات الرذيلة النفساقة: وعن التعلقات الماذية الدريوئة خضل لد 
الحياة الروحانيّة الباطنيّة بشرب من أنهار الماء الصافى الظاهر الخالص الطْبّب. 


د تتحصّل له بعد الحياة الروحانيّة: فيوضات المعارف الاهْيّة والعلوم الربّانيّة 
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يقرب من أخبار اللين المتالضن الطاهر» وهذه المعارف تكون غذاء له فى إدامة الحياة 
وتقوية الروح» كما يكون اللبن غذاء للطفل في إدامة حياته المادّيّة. 

نه تتحصّل له بعد التثبّت والتقوّي بالمعارف الحقّة: جذبات غيبيّة من الصفات 
العليا والأسماء الحسنى, وارتباطات ولذّات روحائيّة بشرب الخمر الروحانيٌمن أنهاره 
الجارية المتوجّهة إليه. 

ثم تنحصّل له بعد هذه الجذبات والإرتباطات: تعلّق ثابت وحبٌ راسخ وارتباط 
دام وهذا بتذوّق الحلاوة الروحانيّة من أنهار العسل الصافي المصىٌّ من جميع أنواع 


وماودراتت عن "لباوك ]ل اللقادممى بديةقا اللرافي والأجار ماري 
الفائضة في كلّ مرتبة. 

ولبراجم فق توضيم الراي إل ربتبالة اللقاء: 

فينطبق فيضان الماء على المرتبة الثانية, بعد التوجّه والإعتقاد. 

وفيضان اللبن على المرتبة الثالثة. وهي القزكية والتهذيب. 

وفيضان الخمر على الرابعة. وهي حو الأنائيّة وحصول الفناء. 

وفيضان العسل على الخامسة, وهي التهيّو في الخدمة والتبليغ والهداية. 

وفي إدامة هذه المراحل تتحقّق التجلّيات المتنوّعة المشار إليها بقوله تعالى: 
وم فيها مِن كُلَ الّمرات. 

ِلَذِينَ انَقُوا عند ريم جَنَاثٌ تجري من تحتها الأنهار خالدينَ فيها ” / .١6‏ 

َكل الجّة الى وعد المتقون تجري مِن تحتها الأخبار أكُلها دائم  ١‏ / 0". 

الأنهار المذكورة بعد موضوع التقوى: تشمل أنواع النهر من الماء واللبن 
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والخير والسلء كا قلنا: 

وأما الباره قلنا إنه الضياء فى قبال الظلنةء وزيدت فيه الألفه واصضله الخير 
وهو صفة كحَسّنء بعنى ما يتّصف بالجريان في تدافع وقوّة. والنهار أيضاً كجبان 
صفة في الأصلء, ويطلق على جريان في الضياء والحرارة الفائضتين من الشمس. 
فالكلمتان صارتا بالغلبة إسمين للنهر المعروف والنهار في قبال الليل. 

توج اللَيلَ في النهار وتو النهار في اليل -" / /0". 

ثم آستوى عَلِى العرش يُغشى اللَيلَ المََارَ يَطنّبه حنيفاً ‏ 1 / 04. 

وُلوج الليل وغشيانه النهار لا يصحّان في الوقت والزمان, فإنٌّ امتداد الليل في 
طول امتداد النهارء ولا يمكن الولوج والغشيان في الليل على النهار بمعناهما الزماني. 

وأمّا النهر والإنتهار بمعنى الزجر واختيار الزجر: ففيه جريان كلام مع تدافع 
وقوّة وحدّة, فيكون من مصاديق الأصل. 

فال ال 

قلا تذل كي افولا تبتر خا وقل لما قرلا كرياً لد 

نما اليتمم فلا تَفْهّر وأمًا السَائِلَ فَلا نهر 98 / .٠١‏ 

الّْر في القول عبارة عن كلام وجملات متتابعة جارية فيها تدافع وحدّة وشدّة 
ولو كان في لحن القول فقط دون معناه. وهذا يقابله اللين في القول مع طمأنينة. 

فظهر أنّ النهر ليس بعنى الزجر كا في اللغة والتفاسير, بل جملات فيها تدافع 
وحدّة وشذة ولو في لحن الكلام. 
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0" نهى 


نهى : 

مصبا ‏ نهيته عن الشيء أنهاه غبياً فأنتنى عنه. ونهوته فوا لق ونهى الله 
سال أي معزو بروالبية: المقل لأ باسى عن القنيم والجمم ب مفل قدية وقد 
ونهاية الشنيء: أقصاه وآخره. ونهايات الدار: حدودها وهي أقاصيها وأواخرها. 
وانتهى الأمر: بلغ النهاية وهي أقصى ما يمكن أن يبلغه. وأنهيت الأمر إلى الحاكم: 
أعلمته به. وناهيك بزيد فارساً: كلمة تعجّب واستعظام, قال ابن فارس: هي كما 
يقال حسبك, وتأويلها أنّهِ غايةٌ تنباك عن طلب غيره. 

مقا -نهى: أصل صحيح يدلّ على غاية وبلوغ, ومنه أنميت إليه الخبر: بلّغته 
إيَاه. ونهاية كلّ شيء: غايته. ومنه نهيته عنهء وذلك لأمر يفعله. فإذا نهيته فانتهى 
غنك فتلك غاية ها كان وآخره. وتاقة كئة: تناهت معناً. والثبية: المقلء لأنه ينبى 
عن قبيح الفعل, والجمع تىَ. وطَلّب الحاجة حقٌّ تَبِي عنها: تركها ظفِر بها أم لا. 
كأنّه تتى نفسه عن طلبها. والمّمي: الغديرء لأنّ الماء ينتهي إليه. ويقال: إِنّ نهاء 
البار ارتفاعه. 


العين 91/4 التَّهي : خلاف الأمرء تقول تَهبيته عنه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو طلب تركِ شيء وهذا يقابله الأمر وهو طلب 
اتدل :والظلي قعلا أونركاً أعة مق أن يكون يقوك أو يعمل أوبالدكرين كبا مة فى 
الام 
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فالنهي بالقول -كبا في : 

وأكاوا بالمروقو قراف اللكرى 41 

والكخ يراك أكلاوسظرة ب ووجو و كو افق 01 
والنهي بالعمل كا في: 

مَن خافٌ مَُقام رَيّهِ وتتى النّفْسَ عَن الْوَى - 1/8 / .4١‏ 

إن الصَّلاةَ تَنهَى عَن القَحْشاءٍ والْنكّر - 78 / 40. 

والغبي بالتكوين -كبا في : 

وق ذلك لآيات لأرل الأشى - 9 7 

آذ ال رثك الى د عه / 1 


فإنَ التّبَى جمع الثّبية على وزن اللقمة؛ ومعنى ما يُنبَى به أي ما يطلب به القرك 


والكفٌ عبًا يلزم تركه عقلاً وشرعاً. كالعقل, والعلم: والعزم, والبصيرة, وغيرها. 
كما ورد في الكتاب الكريم - اولو الألبابء اولو العلّم, اولو العَرْم من الوٌّسُْلء اولو 
الأبصار. 


فإن خذه الأمور إذا كانت زابغة فى النورس .وسكون المفوس بيبا فى أول 


تكوينها أو كثائياً: رحبت الكف غنا ينكر. 


وأمًا لاسا قير افعالسمن النين ويد ل عل الملا وغة والخكل والضيار التي 


والمطاوعة ق. النبى وقبولد.مغتاها التوقق وحفظ لتقن :والوقاية وسعل المبركة 
والعمل دود ارا له عار عنه. 


رهذا الاضاء إغا حتاو كااق: 


اف ل قا 
إلى رَبك المنتهى . 
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عا نهى 


بالنظر إلى العبد. 

وَإِمّا طبيعيّ : كما في حدود الدار وأواخر ها في الخارج. فني الآآية إذا كان النظر 
إلى نفس المنتّهى من حيث هوء بمعنى إسم المكان, كا في قوله تعالى: 

ولد ]فتونة القرى عفد س3 #المتبى اه 147 

فيكون الإنتهاء في نفس الحلٌ طبيعياً. وإذا كان النظر إلى الانتهاء. بمعنى المصدر: 
فيكون الإنتهاء في العمل والسير من العبد. 

ومن هذا المعنى: مفهوم الباية ف الأقصى والآخر للنيء طبيعياً: فإِن حدود 
النيء تمختار بالطبع وباقتضاء الذات كونها مقروكة فيها. 

فظهر أنّ طلب القرك وإرادة كون أمر متروكاً: عبارة عن تحديده وقاميّته 
والعاته إل ذلك امن شوق إذامة افيه 

عا تاك اللاسول قخذوة وما تياك غدة فانتيوا - وه /لا. 

لن ل توا عاك و ايكيا ذا م 

قالوا لَئْن ل تَنتَهِ يا نوح لتكوننَ من الْجومين 51 / .1١7‏ 


يراد المطاوعة في النبي والأخذ به. بمعنى اختيار الترك, وإقام العمل» والتوققف 
فيا كاتوا عليف والاقاء إلى هذا الحد. 


والتّداهى: لمطاوعة المفاعلة, وصيغتها تدلّ على الامتداد والإستمرار. بخلاف 
لْعِنَ الّذِينَ كَقَروا من يَني إسرائيل ... كانوا لا يَتَنامَون عَن مُنَكّر فَعلوه لَبِئّسَ ما 
كائرا يتلوج مه رؤب 
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نوء 1" 


التعبير بهذه الصيغة للإشارة في المورد إلى استمرار عملهم بالمنكرات وعدم 
مطاوعتهم عن النواهي في امتداد حياتهم. 

وأمّا الإنماء المستعمل في القراءة وجريان الأمور: فهو مأخوذ من الثّهاية 
والإقام. فيقال: أنبيت الأمر إلى الحاكم, وأنهيت القراءة والمقابلة والتصحيح إلى هناء 
يراد الختم والإتمام والإنتهاء إلى هناء فكأنٌ استمرار الزاع والحنلاف والتدافع كان ممنوعاً 
عقلاً أو عُرفاً أو شرعاً. فانتّمي وطووع النبي. وكذلك إرسال الكتاب وإطلاقه من 
دون مقابلة وتصحيح , فطووع ف المي وانتهي. 

وقلنا إن المي قد يكون بالطبيعة وبالذات وبالتكوين. 


لوء: 

نضا ب تومن اخاء ينوع نوما من باب قال خيشن .«وفقه الثومة للمطرء والمم 
أنواء. وناوأته مناوأة ونواءً من باب قاتلء إذا عاديئه وفعلتَ مثل فعله تمائلة. ويجوز 
اليل قيقال تاريقة, 

نكا نقوى و وناقيه كلنة عذال غل السويض .وتام كيه توما تتخيظن: واللية 
من أنواء المطرء كأنّه ينض بالمطرء وكلّ ناهض بثقل فقد ناء. وناء البعير بجثله. 
والمرأة تنوء بها عَجِيزّْهَاء وهي تّنوء بها فالأولى تثقل بهاء والثانية تنبض. ومن 
الباب المناوأة تكون بين القوم, يقال: ناوأه, إذا عاداه, لأَنَّا المنامّضة, هذا ينوء إلى 
هذا وهذا بقوع اليهم أ تفن : 

صحا _ناء: تهض بجهد ومَشّقّة. وناء: سقط . وهو من الأضداد؛ وناء بالحمل: 


إذا نمض به مثقّلاً. 
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505 نوء 


الفرقيب. رمو وها مل وأنا اوه يذ ترا ]ذال عضت يسضتا , وام 
النجم, إذا سقط . قال أبو عبيد: الأنواء ثمانية وعشرون نجراً معروفةٌ المطالع في أزمنة 
السنة كلّهاء يسقط منها في كلّ ثلاث عشرة ليله نجم في المغرب مع طلوع الفجر, 
ويطلع آخر يقابله في المشرق من ساعته, وكلاهما معلوم مسمّى, وإِنما سمّي توءاً: 
أنه إذا سقط الساقط منها بالمغرب ناء الطالع بالمشرقء أي ينهض ويطلع. فهذه 
منازل القمر وهي معروفة. قلثُ: وأصل النّوء: الميل في شِقَ . وقيل لمن تمض بحمله: 
ناء بهء لأنّه إذا بض به وهو ثقيل أناءَ الناهض, أي أماله. وكذلك النجم إذا سقط 


مائل نحو يبد الذى يغيب قية, 


أسا دثاء فى اللتمل مال ى إن السقوط , والمرأة تتوع بيبا عجيدنها: وفلان 
رةه يسخاذل+ اذاكاق طعيف البكن: 


030 
3 3-5 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ميل بثقل, ويتعدّى بالهمزة أو بحرف الجرّء 
فيقال: ناء أي مال بثقل وأناءه وناء به: أماله بثقل: أي أثقله فأوجب ميلاً وانحرافاً 
عن الإستقامة. وهذا المعنى لا فرق فيه بين أن يكون الميل إلى أحد الجانبين أو إلى 
السفل, أو في جهة القيام والإعتلاء. 

وأمّا مفاهيم النهوض والسقوط والتّقالة والطلوع والمُشقّة والجبهد: فن لوازم 
الأضلء إلا أن #قترن يفيه الأضل الى 3 كريتع. 

وأمًا المناوأة: فتدلٌ على تايل في تثاقل مع استمرارء سواء كان في مقام معاداة, 


5 مفاخرة, أو معارضة. 
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وبين المادّة وموادٌ النوه والنوع والنوق والنوف والنوس والنوت: إشتقاق أكبر, 

إن قارونَ كان مِن قوم مومّى فبَعَى عَلَم وآتيناة من الكنوز ما إن مفاحة 
تنوك بالقُصبة أولى القة - 78 / 1/. 

الغُصبة فعلة: ما يُشدٌ مع لَ, أي جمعيّةٌ مرتبطة متوافقة من إنسان أو حيوان. 
وكتود الى بالباء عمق كيل اللقعية عم الاتتقانه ق الى واشركة يوانيطة الثقالة 
في المفاتج الحمولة, من كثرتها وعظمها. 

فأصيب له النسف به وبداره. مع هذه المخصوصيّات: 

١-كان‏ قارون من بني إسرائيل ومن أقاراب موسى كما مرٌ في فرن. 

؟ ‏ كان إيتاء الكنوز من جانب الله وبتقديره ومشيّته الحيطة. 

“كان معاشراً ومطلعاً عن حياة موسى (ع) وبرناح اموره وصفاء سسر يرنه 
وصدق نيّته وخلوص عمله وعن صدق أقواله. 

4 قد خاطبه موسى مواعظ شافية وبراهينخ ممكنة وكليات خاثةء فقال: انه 
شاع كذافم وكذدو ربالقة وقول 

ه ‏ قد خاطبه قومه بكلمات جامعة. فقالوا: 

لا تفرح إن الله لا يحبٌ الفَرحين وآَبْتَْ فما آتيِكَ اله الدّارَ الآخرة -8؟ / 1/او 
ااا 

فكان لأزما له أن يكين من هذه المتضوضتات نضافا إل العذانه وال هذه 


من أل عر وجل : في جريان اموره وعاقبته. 
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نوب : 

مصبا - نابه أمر ينوبه توبة: أصابه. وانتابت السباع المنهلّ: رجعت إليه مدّة 
بعد أخرى. والنائبة: النازلة, والجمع نوات وأتاب زيد إلى الله : رجع. وأناب وكيلاً 
عنه في كذا. فزيد مُنيبء والوكيل مُناب, والأمر مُناب فيه. وناب الوكيل عنه في كذا 
ينوب نيابة فهو نائبء والأمر مَنوبٌ فيه وزيد منوب عنهء وجمع النائب ثُوّاب. 
وناوبته مناوّبة ععنى ساههمته مساهة. والتؤبة إسم منه, والجمعٌ 5 ل قرية 
وقذق..وكتاوبوا عليهة تداولوزه يتيب : 

مقا - نوب: كلمة واحدة تدل على اعتياد مكان ورجوع إليه وناب ينوب, 
والتاب ينعاب ويقال: إن الوب التّحَلء سيت به لوغيها وكوينا إلى مكاخماء وقد قيل 
إن جمع نائب. 

صحا ‏ ناب عي فلان ينوب تُوباً وسناباً: قام مقامي. وأناب إلى الله: أقبلَ 
وتاب. والتُوبة واحدة الوب تقول جاءت توبتك ونيابتك وهم يتناوبون التوبة فيا 
ببنهم في الماء وغيره. والثُّوبة بالضيرٌ إسم من قولك نايّه أمر واتتبابه أي أصابه. 
واللوب واللوية جيل من السودات: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو نزول مع اختيار وقصد في محلّ. ومن مصاديقه : 
النوائب النازلة مع قصد. وقيام مقام شخص. وعود إلى مكان قاصداً. إقبال إلى نحل . 
وإصابة مع اختيار في مورد. 


والإنابة: من الإفعال, وهو للتعدية ولقيام الفعل مع الفاعل, فيكون بمعنى إنزال 
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شخص أو نفسه في مقام, ومن الباب توكيل وإقامة شخص في مقام نفسه. 

والإنتياب افتعال. ويدلٌ على المطاوعة والإختيار والأخذ, أي اختيار الفزول 
وقصده في حل أو مقام شخص. 

والمناوبة والتناوب: فهها دلالة على الاستمرار والفزول بّات. 

وأمّا مفاهيم مطلق الإصابة والرجوع والإعتياد والإقبال والتوبة: فتكون من 
آثار الأصل . 

وتهدي إليه مَن أنابَ ١١‏ / 717. 

وَالّذِيخ اجتتبوا الطاغوت أن يدها وأتابوا إل الله لم التسرى- 86 / /11. 

قشر وذكرى لكل عير قبي - 6 /6. 

لين البمواتقيا راقببرا الشلاة عام 3 

مَن خَشِيَ الّحمنَ بالعَيب وجاء بِقَلبٍ مُنيب - 50 / 88. 

فالإنابة إنزال نفسه وإيقاعه في منزل من منازل السلوك إلى الله تعالى. وهذا 
بمعنى التهيّوؤ والإستعداد عملاً وخارجاً للتوبة والسلوك إليه. وعلى هذا التهيّؤ يترتّب 
عناوين البشرى والتبصرة والذكرى والتقوى. 

رَبّنا عَلَيِكَ تَّوَ كُلنا وإِلَيكَ أنَُنا وإِلِيكَ اممصير - 0 / 8. 

وما توفيق إلا بالله عَلّيه توكّلتٌ وإليه أنيب - ١١‏ / 88. 

والإنابة في هذا المورد تستعمل بحرف إلى» كما أَنّ التوكّل استعمل بحرف على : 
فإنّ المنظور في الإنابة نزول في مسير السير إلى الله تعالى» واستقرار في المسير حقٌ 


يسير إلى قرب الله عرّ وجل, وعلى هذا استعمل بحرف إلى, ليدل على السير والإنتهاء 
إلى الغاية. 
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وأمًا التوكل ففيه معنى الاستناد والاعتاد, فيستعمل بحرف على . 
وتقديم التوكّل: فإنّ الإعتهاد لازم أن يتحقّق أَوَلاً. حقٌّ يتوجّه ويُتّخذ مقام في 
مسن السان اليه تعال» وتعدة اللصين البدن 


مصبا د ثاتسه الرأة عل املك كوا مزع بان :قال ب والايم اللواسيوركا فيل 
التُياح, فهي نائحةء والنياحة إسم منه. والمناحة: موضع النّوح. وتَناوّح الجبلان: 
تقابلا. 


مقا نوح: أصل يدل على مقابلة الشنيء للشيء, تناوحت الوّيحان: تقابلتا في 
المهبّ. وهذه الريم نيّحة لتلك. أي في مقابلتها. ومنه الوح والمتاحة لتقابل النساء 
عند البكاء. 

تاريخ ابن الوردي ٠١/١‏ -أرسل نوح إلى قومه وكانوا أهل أوثان على الأصمّ, 
وصار يدعوهم ولا يلتفتون, ويخنقونه حقٌ يغشى عليه فإذا أفاق قال الهم اغفر 
لقومي فإلهم لا يعلمون, وبق لا يأتي قرن منهم إلا أحيه من اْذي قبله, وكم 
ضربوه حقٌ ظَنُوا موتهء فيفيق ويغتسل ويُقبل يدعوهم. فلا طال عليه شكا إلى الله 
فأوحى إليه إِنّه لن يؤمن من قومك إلا مَن قد آمنء فلا يئس منهم دعا عليهم: 
فأوحى الله إليه أ يصنع السفينة, وصاروا يسخرون منه ويقولون يا نوح قد صرت 
عجارا بعد النبوّة فلا فار التنُورء وكان هو الاية بين نوح وبين ربّهء حمل نوح من أمره 
لله بحمله؛ ومنهم أولاده سام وحام وياقث ونساؤهم, ثم أدخل ما أمره الله من 


الدواب؛ وتخلّف عن نوح إبنه يام كافراًء وارتفع الماء. وهي تجري بهم في موج, 
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نوح لمكن 


فهلك ما على وجه الأرض من نبات وحيوان, وبيما أرسل الماء وغاضء سنّة أشهر 
وعشر ليال. وجميع الأمم المشرقيّة لا يعترفون بالطوفان. والصحيح أنّ جميع أهل 
الأرض من وُلد نوح, فسام أبو العرب وفارس والروم. وحام أبو السودان. وياقث 
أبو الترك ويأجوج ومأجوج. والفرنم والقبط من ولد قوط بن حام. 

المروج 77/١‏ فأقام نوح ومن معه في السفينة على ظهر الماء وقد غرق جميع 
الأرض خش أسيرء © آم الله الأركن. أن كيقلم:الماء والسياء أن قلي :واسعويت 
السفيتة على الجوديٌ, والحوديٌ ببلاد ماسور جزيرة ابن عمر الموصلي وبينه وبين 
دجلة ثمانية فراسخ. وموضع خروج السفينة على رأس هذا الجبل إلى هذه الغاية. 
ونزل نوح من السفينة ومعه أولاده الثلاثة وكنائنه الثلاث أزواج أولاده وأربعون 
رجلاً وأربعون إمرأة. وصاروا إلى سفح هذا الجبل فابتنوا هنالك مدينة سمّوها ثمانين, 
وهو إسمها إلى وقتنا هذاء وهو سنة إثنتين وثلاثين وثلامائة. 

البدء والتاريخ ١6/٠‏ إنما سمي نوحاً لكثرة تُوحه على نفسه وقّومه. وهو نوح 
ابن لامك بن متوشلّخ بن أحنوخ, وأمّه قبنوش بنت براكيل بن محويل بن قين بن 
آدم. 

المعارف 5١‏ -إِنّ نوحاً أَوّل نو نبأه الله بعد إدريسء فبعثه الله إلى قومه وهو 
ابن سيق مققة فلبيك قم الك سحت إلا سين سحة خلا ضبيوته و1 عه له 
القليل. 

التكوين, الأصحاح الخنامسء,  ”‏ وعاش آدم مِنّهَ وثلائين سنة, وولّد ولد 
على تيه كضورخه ودغا إنعه كيغاًء وكانت أياء آدم بعد ها ولد فعا غالى .وله سدق 


1 


ا ل تفل اند لك كل آم , 1 أ اه 
1 وعاش شيث مئة وحمس سنين وولد انوشء, ٠‏ وعاش بعد ما ولد انوش 
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دان نوح 


قينانٌ سبعين هق ولد فيللئيل: 6-_وعاش مَيُللتيل خمساً وسدّين بحة وولديارة: 
6 سوعاش يارد ينه واتضين وسفين سنة وواد أخنوحٌ , ١‏ -وعاش أخنوحٌ 3 
وسدّين سنة وولد متوشاح» 0وعاش متوشاح ونه وسبعاً ومانِينَ سنة وولّد لامَكَء 
8 -وعاش لامك وندّ واتتديخ وكَّانين .سنة ولد إبنا ودغا إسه توبماً. قائلاً هذا 
يُعزّينا عن عملنا وتَعَب أيدينا من قبل الأرض الْتي لعتّها الربٌ» "١‏ - فكانت كلّ 
يام لامَكَ سبع مِنةٍ وشيعاً وسيعيق سنة وماتء وكان نوحٌ ابن خمس هئ سنة. 

الأصحاح السادس 4 -كان نوحٌ رجلاً بارَاً كاملاً في أجياله وسار نوح مع 
لله وولّد ثلاثة بنين ساماً وحاماً وياقَّتٌء وفسدّت الأرض أمام الله. وامتلأت ظلياً: 
1 - فقال الله لنوح نهاية كلّ بشر قد أتت أماميء فها أنا مُهلكهم مع الأرض, 
6 اصبّع لنفسك قُلكاً من خشّب جُفرء وتّطليه من داخل ومن خارج بالقار, 
6 هكذا تَصنعُه ثلاث مئة ذراع يكون طول القُلك وخمسين ذراعاً عرضه وثلاثين 
ذراعاً إرتفاعه. 


الأصحاح التاسع ١8‏ وعاش نوح بعد الطوفان ثلاث مئة وحمسين سنة, 
وكانت كل أَيّام نوح تسع مئة وحمسين سنة. 


أ كتب التاريخ في ضبط خصوصيّات حالاته وأعماله وأولاده وزمانه وقضايا 
الطوفان والفلك: مختلفة, وأكثر ما يقال مستندة إلى كتب العهدين. 


ونحن نذكر ما ورد في القرآن الكريم مما يرتبط بمجاري أموره وحالاته. وهو 
السند القاطع الحقّ الذي لا ريب فيه بوجه: 
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نوح يدانا 

١‏ قومه: 

0 آم 2 ور 1 0 1 2 ا 

قال نوح رب إنهم عَصّونِ واتبّعوا من ل يزِده ماله وولده إلا خسارا ومّكروا 

0 ع و ل ف م2 ع ين اه ب ليه 1 شٍْ 

مكرا كارا وقالوا لا تَذَّرْنَّ لمتكم ولا تَذْرُنَ وَدَأ ولا سواعاً ولا يَعُوثٌ ويُعوق 
ولقرات بار 

فَقَالَ الملا الّذِينَ كَقَروا من قومه ما تريك إلا يَشرأ مثلّنا وما تريك اتُبّعك إلا 
اس ع و ع 
الْذِينَ هم أراذْلنا باد الرأى - ١١‏ / 8؟. 


َس 


قالوا لَيْن م تَشْمّهِ يا نوح لتكودّنَ مِنَ المرجومين قالَ رَبٌ إن قَومي كَذْبونٍ - 
١7 / 5‏ 

كيف فكب قر نوع فكذبراعيتا وقالرا ون واؤكير 2ه 57 

لاب برسالتة: 

أرمننا نوحاً إلى قؤْمِهأن نر قوْمَكمِن قبل أن يأتيهم عذا بٌأليم-١1/1.‏ 

لَقّد أرسّلنا نوحاً وإبراهم وجّعلنا في ذُرّيّتهما النبرَة والكتاب ‏ 07 / 7. 

فذكرت رسالته في رديف رسالة إبراهيم (ع) وهو من أُوليٍ العزم. 

- الوحي إليه: 

إِنَا أَوْحَينا إِلِيكَ كىّ)) أوحينا إلى نوح والنَبِيِّينَ مِن بَعدِه وأوحَّينا إلى إبراهم 
واس ايل 1 157 َ 

فيذكر إنزال الوحي في رديف الوحي إن رسول الله (ص). 

ه اصطفاؤه: 
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ا ىو 


إنَ الله أصطق آدمَ ونوحاً وآلَ إبراهيم وآلَ عمران عَلى العالمين ‏ 7 / #. 

تدلٌ الآية الكريمة على اصطفائه في الخلق والتكوين والإستعداد الذاتي. 

ات شرعه ودينه: 

مدع لكو ين الذين عاوطى بدانرسا والذي أوغينا إنية 1/9 

تدلّ على أنّ كلّيّات دين نوح هي ما في الإسلام. فإنّ الأديان الِإِمَيَّ مشتركة 
في أصوها. 

!ا - هدايته: 

ووَهَبنا له إسحاق ويَعقو بكلا هَدَيْنا ونوحاًهَدَيْنا من قبل ومن دري داوة 
865/5 

هداية الله هي إراءة الحقّ والحقيقة والإيصال إلى الصراط المستقيم في العقيدة 
والعهل. 

سلامٌ عليه: 

سَلامعَلى نوح في العاكينإنَا ذلك تجزي المُحسنينَإِنّهُ من عِبادنا المُوْمنِين ‏ 
/ / تلا. َ 

أي سلامٌ عليه في جميع العوالم والمراحل. والسلام مصدر بمعنى التوافق من 
جميع الجهات وتحقّق الإعتدال والنظم الكامل في الظاهر والمعنى والتغرّه عن أيّ نوع 
من النقص والعيب. 

وعلى هذا المعنى يخاطب أهل الجنّة ببذه الكلمة: 

مله غليكم الوا المثة عاكم تسلون ‏ با ا 

9 استقامته في الله تعاللى: 
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نوح م 


فل الله توكلتٌ فأجعو | أمركُم وش ركاءكم #الايكن أمدئٌ عَلبكٌ كه ف 
اقغبوا إل وله تظرون قإن ولع قاببالئك من جر ١‏ راد 

تدلّ الآية الكريمة على توكّله الكامل واستقامته التامّة في إجراء الأمر الإطىّ 
وإخلاصه في العمل بوظائفه وقاطعيّته في مقابل قومه وعدم اضطرابه عن خلافهم 
وعدوانهم وسوء قصدهم. 


٠‏ - تهديده الشديد من قومه: 


إذ قال لم أخوهم نو حٌ ألا تَتّقون ني لكم رَسول أمين ... وما أسأ لكم عَلَّيهِ مِن 
و ع د .. قالوا لئن م تنه يا نوح لتكوئّنٌ مِن المْوْجُومين 
ا 
ولد أرسلنا فسا إل شرهه إل لكر تذية قبي أ ل مشدوا 4 انه إن أعات 
قيضي ١‏ اماو د 

ولَقّد أَرسَلْنا نوحاًإلى قومه ققال يا قوم أعبدُوا الله له ما لكم من إِلَْهِ غيرٌه ‏ 7 
77 

هذه الدعوة في مقابل عبادتهم الأصنام. 

١‏ _إيمان قومه: 

وأوخن إل قو أنه لى يؤمن عن قومك الأمن قد امن فلا تب تبتئش بما كانوا 
يفعلون  7/1١١‏ 7"16. 


0 
2 


مِن كل رّوجين إثنين وأهلّك إلا مّن سبق عَلَيه القول ومّن آمَن وما آمنَ معه 


4 71١١ الأقليل‎ 
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كنم نوح 

هذا الإيمان منهم كان قبل أن يؤمر بِصنع القُلكء وقالوا إِنَّ عدّة المؤمنين كانت 
ثمانين قد حملهم في الفلك بعد تقامه. 

لاا د عه اق قوم 

وأقد أرشلنايوعا إل قريه قليث فيرو ألنت سنة إل سين غاما تأخذه 
الطّوفان ‏ 59 / .١4‏ 

ظاهر الآية الكريمة لبئه فيهم من زمان الإرسال والنبوّة إلى أن أخذهم الطوفان 
مدّة تسعمائة وخمسين عاماً؛ فإنٌ حرف الفاء في الموردين يدل على الترتيب في العطف . 

١4‏ -دعاوٌه على الكافرين: 

وقالَ نوح رَبٌ لا تَدَّرْ عَلَى الأرض من الكافرين ديّاراإِنْكَ إن تَذَّرْهم يُضِلَوا 
عبادك - /1/١‏ 7. 

ولَقّد نادينا نوحٌ فلنعم المُجيبون وخيّيناه وأهلّه من الكّوْب العظيم - 707 / 
0/ا. 

فإنّ الهداية والرحمة تكون مستمرّة إلى أن يتوقّع ويُرجَى من قوم المخير 
والاهتداء والقايل إلى العبوديّة ومعرفة الربٌء وإذا تت الحجّة ولم يبق رجاء للخير 
الحلقة: 

6 -هلاك إبنه: 


ونادى نوح رَبَّهِ قال رَبٌّ إن ابني مِن أهلي وإِنّ وعدَكَ الحقّ وأنتَ أحكم 
ىو 


الحاكمين قال يا نو حْإِنّه ليس مِن أَهلِكَ إِنَّهِ عَملٌ غَيرُ صايم فلا تسألن ما ليس لكَ به 
غلم قال روث إل أعرذياك أن انان ناليش ل يد عر 3/11 
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نوح /او.م 


فيسعفاد من 'الآبة الكرية؛ أن مواعيد الله تعالى مبتية على الموضوعات 
الواقعيّة, ولا يصمّ حملها على الظواهر. وأنّ السؤال الحقّ من الله تعالى أيضاً يجب أن 
يكون في موارد العلم. أن صلاح الأيدولو كان قا أو رسولا أوؤلياً لا يستلزم 
صلاح أولاده. 

71 -هلاك إمرأته: 

ضرب اله مَئلاً للّدِينَ كَفَروا امرأة نوح وامرأة لوط كانّتا تحت عِبْدَيْنِ مِن 
عبادنا صالحَيّن فخائّتاها فلم نش عاد ال فيا دقل ادخُلا النَارَ مع الدّاخِلِين 
٠١ /55-‏ 

يراد إنّ الوصلة والرّواج بين الكافر الب المرسلء لا يفيد في مقام الحاسبة 
ولا يغني عن الكافر شيئاً فإنّ كلّ أحد تجزيّ بأعماله, كما أنّ انمخطاط مقام الزوج 
الكافر لا يؤثّر في حال المؤمن أثراًء كما في إيمان إمرأة فرعون. 

١١‏ - شبوط نوح عن السّفينة: 

قيلٌ يا نوح اهبط بِسَلامٍ منّا وبركاتٍ علّيك وعَلى أُمَمٍ من مَعَكِ وأمَمٍ 
سشستكهم ثم يَشّهِم مِتَاعَذاب ألم - ١١‏ / 14. 

أي 0 ونظم كامل في الحياة. وعلى بركات عليك 
وعلى من معك, وأمّم آخر من اللاحقين, حقٌ يعتبروا عن هذا الجريان. 

!الْأُمَم من بعد نوح: 

وكم أهلكنا من ارون من بَعد نوح َكل بِرَبِكَ بذذنوب عباده غبيوا تصيراً - 
/ا١‏ /؟7 ١ .١‏ 


أ عن لم يعدير وم يكعظ عن جريان وقايع قوم نوح: حق أهلكهم الله. 
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لل نار 


هذا إجمال ما في القرآن الكريم مما يرتبط بجريان أمور الب المرسل المصطى 
نوح عليه السّلام وشرح حالاته يحتاج إلى تأليف كتاب مبسوط . 


نار: 


مصبا ‏ النور: الضوء, وهو خلاف الظلمة, والجمع أنوار. وأنار الصبح إنارة: 
أضاءونؤي طويراء وانستعان اسطارة كليا لازن عق ء وثار القىم يحون تيار 
بالكسر: أضاء أيضاًء فهو نيّرء وهذا يتعدّى بال همزة والتضعيف. ونوّرت المصباح 
تنويراً: أزهرته. وتّور الشجرة: زهرهاء الواحدة نّورة مثل تمرة, ويجمع على أنوار. 
والنار جمعها نيران. ونارت الفتنة تنورء إذا وقعت وانتشرت. فهي نائرة, والنائرة 
أيضاً: العداوة والشّحناء مشتقّة من النارء ويينهم نائرة. وسعيت في إطفاء النائرة, أي 
في تسكين الفتنة. والمتارة: التي يوضع عليها السراج. والقياس الكسرء لأنّها آلة. 
والمنارة التي يؤذن علبها أيضاً. والجمع مَناور بالواو لأا أصليّة. وبعضهم بهمّز 
فيقول منائر تشببهاً للأصليّ بالزائد كما قيل مصائب. 

مقا - نور: أصل صحيح يدل على إضاءة واضطراب وقلّة ثبات, منه النور 
والنار, ميا بذلك من طريقة الإضاءة, ولأنّ ذلك يكون مضطرباً سريع الحركة. 
وتنؤرت النار: تبصّرتها. ومنه النُور: تور الشجرة» وأنارت الشجرةٌ: أخرجت النُور. 
والناره تعلة بع الأبهعا رادو الأضل شور وه كدان الأرض خدوفها و أغللانهاء 
سمٌيت لبيانها وظهورها. والّذي قلناه في قلّة الثبات: إمرأة تّوارٌء أي عفيفة تنورء أي 
َنفِر من القبيح, والجمع تُور. ونارّث: نرت نوراً. 


مفرنور: النور: الضُّوء المنتشر الذي يعين على الابصارء وذلك ضعربان دنيوئٌ 
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نار اا 


وأخرويّ. فالدنيويٌ ضربان ضرب معقول بعين البصيرة وهو ما انتشر من الأمور 
الاطيّة, كنور العقل ونور القرآن. ومحسوس بعين البصر وهو ما انتشر من الأجسام 
النيّرة كالقمرين والنجوم والنيّرات. والنار: يقال للهيب الذي يبدو للحاسّة. وللحرارة 
الجرّدة, ولنار جهثُّم » ولنار الحرب. وقال بعضيب: الثار والتون من أصل وائحد. 

فرهنك تطبيق - عبري - نور: ضياء. 

فرهنك تطبيق - آرامي عورا فيا 

فرهنك تطبيق - سرياني - نوراء نور: ضياء. 

فرهنك تطبيق - عبري - نار: شعلة» نار. 

فرهنك تطبيق - سرياني - نورتا: آهك مخلوط به زرنيخ. 


أ الأصل الواضل فق الماكة: هو الضياء وقد سيق فق العسوء» أن الحظي فى 
الضّوء إلى جهة الإشراق, أي الأشعّة المنتشرة من النور. وفي النور إلى نفس النور 
من حيث هو. 

وهو أَعمٌ من أن يكوق ماذياً أو:روسحاتياً ونهوياً في نفسه أو بغيره. 

إن الضوء والحرارة متلازمانء فإِنها يتحصّلان من القَوّج والاهتزاز الشديد 
في ذرّات الشيء وداخله. فإذا كان النظر إلى جهة الضوء يقال إِنْه نور ويطلق عليه 
النور. وإذا لوحظ النظر إلى جهة الحرارة يطلق عليه النارء ويناسبها وجود الألف 
الدالٌ على التشعشع والإرتفاع والتلألؤ. 

والفرق بين النار والتوقد والإشتعال والحجٌ والة لتلظّى والتلهّب : أنّ التوقّد يتحقّة 
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ام نار 


بعد التحرّق وهو التلألو في النار. 

والإشتعال: تلألؤ في النار أزيد من التوقّد. 

والحةءهو الحرارة السدئدة: 

والتلظي : هو التلهّب الشديد ماديا أو معنوياً. 

والتلهّب: ظهور هيجان وتجلّيه في أثر غليان في الباطن. 

والنار: هي الحرارة الشديدة نفسها ومن حيث هي مادّيّة أو معنويّة. 

فالتلهّب والتلظّي والإشتعال والتوقّد ما هي من حالات النارء وتصاعٌدُ أثرها. 
والنار آخر مرتبة من الحمٌ والحرارة. 

ولايخق 9 موادٌ النار كالخشب والفحم والنفط وغيرها خارجة عن مفهوم 
التار قار هذه المواة فيا سحضل الخرارة الثارية. 

ويدلٌ غليه قوله تعالى* 

فاثّقوا النَارَ التي وقوذها الثاش والخسارة 47 

تراببلهم مخ قطران وتفقى وجرقهم الثاة- 712 +5 

خَلقتَني مِن نارٍ وخَلقتّهِ من طين - 7 / 1 

فإن الوقود ما فيه ويه مضل الار.والى يشعى وجوفيي عند المسرارة 
الناريّة لا الوّقود. وإبليس لم يمخلق من الوقود بل من الحرارة الناريّة . 

ثم" إن النار إِمّا في المادّيّات, كما في : 

ألا نؤمنَ لرسول حقّ يأتينا بقُربانٍ تأكله الثاك ‏ ” / 1879. 


أفرأيتم الَارَ الي يريع الخ اشاء ششكيا 75 
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د ألم 


الذي جَعَلَ لَكُّم مِن الشَّجَرِ الأَخْضَرٍ ناراً ‏ 5" / .8١‏ 

وإمّا فى الأجسام اللطيفة, كا في: 

فُسَجَدوا إلا إبليس ... قال أنا خَبِرٌ منه خَلّقتنى من نار وخلقته من طين  -‏ / 
1١7‏ 

ولَقّد خَلّقنا الإنسانَ من صَلصالٍ مِن حََأ مَسنون والجانٌ خلقناه من قبل مِن نار 

خلّق الإنسانَ مِن صَلْصال كالفَخَارٍ وخَلَّقَ الجان مِن مارج مِن نار 05 / 
0" ا 

قلنا إِنْ النار هي الحرارة المنتهية إلى الغاية. وهي جسم لطيف نافذ وفيها قوّة 
وجريان» ومع هذا لاحن حسومة بالصير ويقطاة وهذه الآثار موجودة في الجنٌّ. 

ولا يخ أنّ الجن فى الطبقة السفلى من الملكوت. كما أنّ الملائكة فى الطبقة 
العليا من عالم الملكوت. فالجنٌ من جهة اللطافة والنفوذ والجريان برزخ فما بين 
الأسان والتلاتكة وين جية الأععداد.والزوخانية والقذة لمحت والسقل والعقل 
والاصطبار: دون مقام الانسان. 

وأمّا كيفيّة الخلق من النار: فهي كالخلق من الطين في الإنسان. وليس بمعنى 
كونه ناراً فعلاً. كا أنّ الإنسان ليس طيناً بالفعل. فإنٌّ الخلق هو الإيجاد مع التقدير, 
والتقدير يلازم التحويل والتغيير. 

وأمّا النار في عالم الآخرة. كما في: 

جل من كسب سيدة وأحاطّث به خطيكده فاولتك أضحاث الثار ‏ ؟ / 83 


إنَالمنافقينَ فى الدَّرَكَ الأشفل منّ الثّار ‏ ه / .١50‏ 
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امم نار 


ويا كرا إل الذي ظلموا شك قار ا 

ديوع شر أعداة ان إل الثان 1 337 

فهذه الحرارة الناريّة في الآخرة: تناسب البدن الأخرويّ ومحيط تلك العالمء 
ولببزت عا ستل من المواة الدثيوية كالعجرة والتقط والفمسس والقحي والبرق 
وغووهاء يلين الأعال السقة والشاق والكفج اتنا ريص ظلنة ويضفقة راشطاعاً 
عن الرحمة وعذاباً ألهاً. 

وأَمّا الحرارة والنار الروحائيّة, فكما في: 


2 


إذ قال موبى لأعله إلى انشّث دارا ..: قلح جامها نوي أن بورك قن فى الثار 
وقوخرناء ب د 


إذ رأى ناراًفقالَ لأهله امكُتوا إن آنَسْتُ نار الَعَل آتيكم منها بقْبَسِ - 


اقش هوس الأقل ومناة بأطله الك هن حاب الطر و ارا ب 417 

قلنا إِنّ النار والنور متلازمان, ويتحصّلان في أثر التحرّك والقوّج والضغطة في 
الأجزاء. والنار أكئف وأغلظ من النور, فكلّما يكون الوّقود أغلظٌ وأشدٌّ انكداراً: يتحصّل 
ودار افرع و اشتامن النوو. .اذا كان الرقود الطقم سكل يه قون است وا ويد 

هذا في الجسماتيّات. وأمًا في الروحانيّات وهي لطيفة ورقيقة: فالنار والنور 
فيها متساويان ومحسوسان بالبصيرة والقلب الروحانيّ والشهود الباطنيّ؛ ويتحصّلان 
بالتوجّه والارادة. 

ونا كان المطلوب في المقام هو تحصيل النار لدفع البرد: تجلّت النار في نظره وم 
يتوه إلى التور إبشداءاً, مع كون الاتجذاب بالناز والنور مفساويين وق عرض واحد. 
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نار نضا 


ولا يخنى أنّ النور الروحانيٌ قد يتراءى بالبصر الظاهريّ: إذا كان البصر 
الروحانيّ وروحاتيّة القلب حاكيً وغالباً وقاهراً على البصرء فيكون البصر فانياً في 
بصي والناى فق المقرنه هو القلاب لذ البضس. 

والنار توجد إنجذاباً ومرابطة باطنيّة في القلب. والنور إنشراحاً. 

وأكا البار النرية كا 

فاتّقرا الثاد الى وقردها الاش والخجاتة أعدّث للكاف ريق 7١‏ 14 

نتوين كثروا» أراكة ف ؤفرا اقار_ را 

إن الذين يكشون ها أنوّل الثاين الكتاب ويسترون به ما قليلاً ارلنك ما 
يأكليق ق اريم إل الثار 7 31/6 

إن الّذِينَ يأكُلون أموال اليَتامّى ظُلماإنما يأكلون في بُطونهم ناراً ‏ 4 / .٠١‏ 

فإنّ أكل مال اليتير أو أكل القن الذي في قبال كتان الحق: ليس أكلاً طبيعياً 
خارجيّاً. بل أكل معنويّ. وكذلك النار المأكولة. وكما أنّ أكل النار الطبيعيّة الماديّة 
تحرق الجهاز الحاضمة وتفسدها: كذلك أكل النار الحابة المعنوية ترق وتفسد الجهاز 
الماطيمة المحتوثة, 

ولا كان الغذاء الروحانيّ لروح الإنسان: هو التوجّه والحضور وحصول حالة 
الإرتباط والإستفاضة والإستنارة وشهود المعارف الحقة: فالجهاز الحاضمة في ذلك 
المقام هى استعداد أخذ هذه المعاني وتحقّق الروحاتيّة والصفاء والطهارة الباطنيّة 
وتهذيب النفس من الكدورات والخنبائث والرذائل في القلب. وتطهير البدن عن 
الأطعمة المحدمة. 


فهذه النار المعنويّة الباطنيّة هي التي تحترق في وجود الإنسان وتشتعل في 
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1" نور 
باطنهء فيكون الإنسان وقوداً للنار. 

ياأثبا الذيخ آقنرا ثرا اشدك وأهليك بارا وقوه الثاش واعبيارة علينا 
مَلائكَةٌ غلاظٌ شدادٌ لا يَعْضُونَ الله ما أْمَرَهُم ويَفّلون ما يُؤْمَرون - 77 /1. 

وما جَعَلنا أصحاب الثّار إلا مَلائكةً ‏ 74 / ."١‏ 

فلنا إن كوق الناس وقودا إما هوف الداز المعهوتة..وأكا ذكر المجارة فان 
الحَجّر بمعنى الحفظ والمحدوديّة, وبكونه صلبَاً طبعاً وحفوظاً يطلق عليه اللفظ. وفى 
ذكره في عداد الوقود: إشارة إلى تأثير النار فيه مع كونه متصأباً ومحفوظاأً بذاته. سواء 
كان الكرآة المندر المعروف أوكل كو خلب: 

كا أنّ الإنسان في عين لينته ورخاوته: يحفظ نفسه بعقله ويدفع الضرر والآفة 


بفكره ويتّق عن كلّ مصيبة غير ملائمة. 


0 م 
واما التور : 
قلنا إِنه الضياء إذا لوحظ في نفسه ومن حيث هوء وهم أعمّ من أن يكون 
يونا أو معتوياً أونووخاماء وسواء كان متقوّماً ينفسه أو بغيره. ويلازمه الحرارة 
المناسبة. 
فالتوى سوسس الاق كنا 


وما يَسْتوي الأَعْمَى والبَصِيرٌ ولا الظَلاتُ ولا النورٌ ولا الظل ولا الحَرورٌ - 
م 7 ١‏ 


هوّ الذي جَعَلَ الشّمِسَ ضياء والقَمَر نوراً  ٠١‏ / 6. 
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نور قن 


كَمكل الذي أسمَوقَدَ ثاراً قلا أضاءث ما حَولَه ذهب الله بشورهم وتركهُم فى 
ظَلّْات -؟18/5. 

فهذا النُور في مقابل الظلمة المادّيّة: وهو المتحصّل في أّر القَوّج والاهتزاز 
والتحرّك في أجزاء الجسم وذرّاته (مولكول). 

وهذا النور إِمّا ذاقّ في الجسم المتنوّرء كما في الشمس والنجوم الثوابت. أو 
اكتسابىي. ىا فى القمر والسيّارات السماوية. 

والنور على ما حقّق يلازم الحرارة؛ وكلّما اشتدّت الإهتزازات الداخليّة في 

ويقال إِنّ النور والحرارة يسير كلّ واحد منهما في الثانية قريباً من / ١0...‏ 
كيلومتر. وهما يوجّدان في امارج وليس لما ثقل ووزنء كما في سائر القوى 
(إنرزي). 

وأقوى النور والحرارة في عوام المادّة: ما يتحصّل من الشمس وسائر النجوم 
الثوابت, فيقال إِنّ الشمس أكبر من الأرض بقدار / 0٠‏ ونورها يصل إلى 
الأرض في مدّة 8 دقائق و ١١‏ ثانية. 

وأمّا النور الاكتساب فى الجسم المسير::فكنا فى الأرض والقمر وسائر 
الكراكب المقاره انا عر بن الس 

وأمّا النور المعنويّ فكما في: 

اله ول الّذِينَ آمَنوا يُحْرجُهُم مِنَ الظَلّات إلى النُورٍ والّذينَ كَروا أولياوهُم 
الطاغوث تر راك هن اللو ر ]ل التلياه 0 / ها 


إنا أنونا القرر افيا عدي نو ه127 
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5م نور 


أفّن شرّح الله صدرّه للاسلام فهوّعَلََ نور مِن ربّّه ‏ 9 / 57. 

وأيؤله | لاك فير البيدا ؟ / زناار 

يَأ اله إلا أن يم نورّه ولوكره الكافرون 5 / 77. 

فالآية الأولى: تتعلّق بال حيط المعنويّ الحاصل من الأعمال والصفات والاعتقادات 
الصحيحة والارتباط ياللّه عرّ وجل. 

والآآية الرابعة: تتعلّق بالقرآن الجيد وفيه نور من العلم والمعرفة. 

والآآية الثانية: تتعلّق بالتوراة الأصيلة النازلة من الله تعالى. 

والآية الثالثة: تتعلّق بنورانيّة الصدر بالإيمان والتوجّه. 

والآية الخامسة: تتعلّق بالنئ الأكرم فإنّه مظهر النور. 

وأمّا النور في عوالم الآخرة, فكما في: 

يوم يقول المنافقونّ والمنافقاث للَّدِينَ آمَنوا انظرونا نَقتَبِس مِن نوركم قيل 
ويدوا ووه كوه القمبو] تور لكارت تبنت شوو اناه ما 

يوم لا يخزي الله التي والّذِينَ آمَنوا مَعهُ نورُهُم يَسْعَى بِِنَ أيديهم وبأهانهم 
يقولوق ربنااي لناثييها - 7/5 

يوم تَرَى الموْمنِينَ والمؤمناتٍ يسعى نورُهم بين أيدمهم وبأيمانهم بُشرَّى لكم 
لاه / ؟7١.‏ 

ولايخق أنّ في عوام ما وراء المادّة: يُترك ويزول كل أصل كان ماديا وفي 
المادّة من البدن وقواه وقايلاته وآثاره وشهواته. ويومئذٍ تب السرائر لقد كنت في 
لله م عدا فكتقرلنا غنات غطاةك والغطاء ما يط الحقيقة ويسقر الباظن والستريية 
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نور لم 


فإذا انكشف الباطن وهو الروح بزوال البدن الجسدانيّ المادّيّ الظلماف المنكدر: تب 
السريرة على ما هي عليهاء من النورائيّة والظلائيّة. 

فنورانيّة عالم الآخرة نما هو انكشاف ما في الدنياء برفع الغطاء وكشف الحجب 
والأسثان» وظهور ما هو الشققة الباطيية. 

فسعى 'ثور المعارق الاطئة والمشاهدات الروساطة قبا بين أيديب وأماميي» 
ونور الصفات الملكوتيّة في أيانهم. 

وأمّا النور الروحاني؛ فكما في: 

اله نورٌ السَّمواتِ والأزرض مَكَلَ نوره كمشكاة فبها مصباحٌ المضباح في 
رُجِاجَةٍ الرُجاجةٌ كأئهاكوكبٌ دُرّيّ يوقّد من شّجَرَة مُباركة زيتونة لا شرقيّةِ ولا 
غُربِيَة ياد ريمّها يُضيءُ ولو قَسَسْه نارٌ نورٌ عَلَ نور هدي الله لنورومن يشاء - 
غ"'/ه”. 

يُريدونَ أن يُطفئوا نور الله بأفواههم ويأَنَ الهلا أن يم نوره ١‏ / ا8. 

وأقرّقت رضن بنور ركها ووّضع الكتابٌ وجيء بالتيكّين والشنداء وقُضي 
تينو - 1/4 

النور الروحانّ على قسمين: إِمّا له وجود ذا وتحقّق بذاته» أو يكون وجوده 
بغبره: 

فالثاني -كم في عام العقل والجبروت من الموجودات الروحائيّة المتكوّنة النورانيّة 
بإفاضة من المبداً. 


والأوّل منحصر في النور الواجب بذاته, وهو الغنىّ بذاته وهو غير متناهٍ ولا 
كاله روج مق الزنعوة. وهو مره الطلق: 
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لضن نور 


فالنور من أسماء الله عرّ وجل بمعنى الظاهر بذاته والمتقوّم بنفسه والنافذ المؤثّر 
في غيره. وله مراتب: 

الأول - أن يلاحظ بذاته وفي نفسه ومن حيث هوء وبهذا المعنى يطلق على الله 

الثاني - أن يلاحظ بالنظر إلى جهة التأثير والإفاضة في مقام التكوين؛ بمعنى 
إقاضة الور كويناً, واضاده بالبيظ والفجل. 

الثالث -إفاضة النّور بعد التكوين فى مقام إدامة الحياة. 

إن لتجلى النور وبسطه أيضاً مراتب» ويختلف بحسب اختلاف مراتب العوالم 
وبقات الموعودات التكويقة كمال العسقول» والملاتكة, والانيسان» واللسيوات» 
والنبات والجماد. فيتخلف النور وظهوره شدّة وضعفاً في هذه الطبقات. 

ويشاهّد لبعض أهل المعرفة في المقام أمورء نشير إلى بعضها : 

الأول -إنّ مقام الهويّة الصّرفة المطلقة والذات اللاهوتيّة الَتى لا حدّ لها ولا 
وصف بوجهء لا خارجاً ولا فكراً ولا تعقّلاً: هو مقام غيب الغيوب الّذي يعبّر عنه 
بكلمة هو ديا من ليت إلا هو. 

الثاني مقام الألوهيّة المنتزعة فيه الصفات المعبّر عنه بكلمة الله فيلاحظ 
فيه جميع صفات الجمال والعظمة والكرامة؛ فالله إسم خاصٌ شخصيٌ له تعالى ذاتاً 
وصفة,ء فيدلٌ على الذات المستجمع لجميع صفات الجمال والكرامة, كما سبق في سما. 

وقلنا إن هذه الكلمة إسم شخصىٌّ مخصوص ل يطلق على غيره تعالى. وهو 
غير بخصوص باللغة العربيّة. بل منقول من العبريّة والسريانيّة. 


الثالث - ومن الصفات الأصيلة الثابتة في مقام الألوهيّة: الح والرحمة والنور 
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نور لم 


والروح والإرادة والقدرة والعلم. 

وكل من هذه العفات نا أن يكو النظر فها إلى جهة كوا ضقانة لا سد 
فيها ولانهاية. وهي تلاحظ من حيث هي منطبقة على الذات الواجب تعالى» ومنتزعة 
منه. وإمّا أن يكون النظر إلى جهة كونها منبسطة ومتجلية بالنسبة إلى ما سواه. 

وهذا الإنبساط إِمّا بالتكوين: كما في تكوين موجود يكون مصداقاً هذه 
العقاك فيجعل الموجود مضداقا اقيقد الحياة أو الرسمة أو النوو أو سائرهاء :راكنا 
على سبيل مجحرّد الاعال والتوجيه والتشريع إلى الغير. 

فالتكوين كإطلاق الرحمة والنور والروح على من سويه. ىا في تطبيقها على 
ني مرسل أو كتاب منزل من جانب اله تعالى: 

وَاتبَعوا الثُون الذي ندل قعه ‏ /1/ /ا١ا.‏ 

ويه الث ميث وجحية الذية اقفر 53/5 

والتشريع والتوجيه. ىا في: 

راان فرزتا راغ ليا 7/1 

يُلق الوُوحَ مِن أمره عَلى مَن يَشاء  .١6 / 1١‏ 

الرابع - مراتب حقيقة النور قد أشير إليها في آية النور المباركة : 

الَهُ نورُ السَّمواتِ والأرض : 

أشار تعالى إلى بسط نوره وتجليه في العوالم كلّهاء فإنّ السّماوات يراد منها العوام 
العلويّة الروحانيّة. والأرض يراد منها العالم السفلىٌ المادّيّ. 

وقلنا إِنّ النور ما يكون ظاهراً ومتجلّياً في نفسه ونافذاً ومؤثّراً فها سواه. وهذا 
المعنى تختلف خصوصيّاته باختلاف العوالم. ومبدأ هذه التجلّيات هو النور الواجب 
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رفن نور 


َكَل نور كمشكاةٍ فيها مطباح. 

التور المعجثي والمبسوط منه تعالى يثل مشكاة ا(حل سراج) يوضع فيها المصباح, 
فالمشكوة وأطرافها ومحيطها تتنوّر وتستضيء بنور المصباح. 

فالعوالم كلها علويّةٌ وسفليَةَ مستضيئة بنور اله النافذ ا حيط الظاهر في جميع 
مراضها موثووه المببط جل ق كل عال وعتيط عل #تاس يي كلاف العال تونب 
اقتضائه. 

ومبداً الأنوار كلّها وبجميع أقسامها المنبسطة الظاهرة: هو نور الله عزّ وجل 
وبسطه إنا يتحقّق بنحو تكوين او اتسيف كا قلناء 

وحقيقة التور: و قاروس نستي واهور في الموجودات من العوالم بطبقاتها 

المباحٌ في زجاجَة . 

المصباح آلة الصّباح وهو بعنى التنوّر فهو ما به يتحقّق انكشاف الظلام ماديا 
أو معنويّاً. والرّجاجة: ما ثري ما وراءها وتجهره بأحسن نحو. 

وذكدُ الزجاجة: فإنّ النظر في المقام إلى جهة البسط والنشر وتَحلي النورء وهذا 
المعق يتاسب كون ن المصباح ‏ في زجاجة صافية لطيفة, ثري ماورائها ولا تحجب عنه. 
بل تؤيّد بسط نور المصباح وإنفاذه وإنارعة. 

وأمّا الزجاجة في الممثّل وفي مقام بسط نور الله: فهي الأرواح والعقول من 
عالم الجبروت. فإنّا اللطيفة الجرّدة الفانية في النور الحقّ من غير انكدار وأنانيّة 
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نور مض 


والكبرياء اللاهوتيّة. 

فهى وسائط فيضان الفيض والنور والرحمة, ووسائل الاستفاضة والاستنارة 
والتوجّه والإرتباط, كما أنّ النظر إلى الشمس لا يمكن إلا بوساطة زجاجة أو مرآة, 
حل ببسل النظار يسكاس التور و الكمياده: 

ومن مصاديق الزجاجة: أرواح الأبياء والأواياء الواصلين إلى مرية القناء 
التامٌ, بالعبور عن مرحلة التشخّص والأنائيّة. حقٌ تنحصّل لهم حقيقة العبوديّة 
والمظهريّة التامّة للأسماء والصفات. 

فيستفيد منهم عباد يريدون التوجّه والسير إلى لقاء الله تعالى؛ فيفيضون إلمهم 
الحقائى الروساضة والانواز اللاهوسة, 

الرّجاجةٌ كأئّها كوكبٌ دري . 

الكوكب: ما تجمّع وتظاهر بضياء أو عظمة أو حُسن. والدُّرٌ: ما فيه سيلان 
خير أو نور وضياء. 

فالاتجاحة الضافية الظاهرة النسيطة الفائية : تعابه ق عظتقيا وحيتنا ومائيا 
وتلألؤها وعلوٌ مقامها ودوام ضيائها كوكباً سماويّاً عظباً متلألئاً سائلاً عنه النور 
وبين والخلال والماع, 

وهذا المعنى ينطبق في العالم الكبير على عوام الأرواح والعقول الجرّدة والجبروت 
الفانية في اللأاهوت. وفي العالم الصغير الإنساني على من زكٌّى نفسه عن أيّ كدورة 
وطهّرها عن جميع الححتب الشبافة وعى الأناقة؛ حق هارت طاهزة قاهسبة 
ووحاقة قانية ىق اللاهوت: 


فالرسائجة سيعة سه لأستقران الضبام فيا وامتضاءها نه وإضاءها ا 
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الما نور 


سواها وانعكاس نور الحقٌّ عليها من دون حجاب وكدورة واختلاط. 

وتوصيف الزجاجة دون المصباح: فإنّ المصباح مبداً النور ومنشأ بسطه, ولا 
حاجة إلى توصيفه وتعريفه بهذه الصفات. 

يود من شّجرة مُبارَكة زيتونةٍ لا شرقيّة ولا غربيّة . 

الشجرة: واحدة الشجّر وهو المتعالي المتظاهر المتفرّعة منه فروع مادَّيّاً أو 
معنويّاً. وهذا الإطلاق باعتبار تجلى النور واعتلائه وظهوره. 

والإيقاد: جعل شيء مشتعلاً ومتلألئاً بعد التحوّق. والضمير فيه راجع إلى 

والنس وقد الكوقي نمق شجرة بياركةة إشارة إل الطباق هذا لقال على 
الممثّل له الواقع, فإنّ الشجرة المباركة هي حقيقة المصباح, ويراد منها النور المنبسط 
المجل النافل” الم أز كن قور لاغ وجل وقلنا الدهى الضيفات: الذافلته السايعة 
الأصيلة في مقام الألوهيّة. 

مضافاً إلى أنّ المصباح قد ذكر في الآية الكرية مقيّداً بكونه في الزجاجة: فإنّ 
المصباح الجّد عن الزجاجة لا ظهور له في الخارج ولا ينبسط نوره. 

والمبادكة+ مفاغلة وعذل عل اسغمراز البركة وهو الفضل والمن والقيظن: 
وتدلٌ الكلمة فى الآية على زيادة البسط وكثرة الأفاضة والتجل. 

والزيتونة: مفرد الزيتون, وهو مجموع الشجر وأكاره ويشار بهذا التوصيف 
إلى كون الزيت في الشجرة ذاتياً وفي نفس الشجرة:؛ وإن كانت الشجرة في نفسها غير 
متقؤمة: كبا أن البسط ميدؤه التور الذاق الذي هومن هفات الجيال. 


لذ شرقية ولا غربية: أي إن هذه الشجرة المباركة الى حتفيقتها بسط الور 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





نور ونا 


ليست كسائر الأشجار الخارجيّة منتسبة إلى جهة شرق أو جهة غربء وليست 
محدودة ومقيّدة تحت قيود الجسمانيّة. حي تكون محكومة بحكمهاء ومحدودة بحدودها 
ومضطرة ف جلواتها وظهوراتها. 

ونا كان تداوم الحياة واستمرار البقاء في العوالم والموجودات المادّيّة والروحانيّة 
محتاجاً إلى بسط النور وتعلّقه: فلابدٌ من كون البسط والفيض غير محدود وغير مقيّد 
بقيود زمائيّة ولا مكائيّة ولا بغيرهاء وأن يكون منبسطاً وسارياً في العوام كلّها مادّيّة 
وروحانيّة. 

وهذا المعنى توضيح لأُوّل الآية الكريمة: 

الائور الثكرات والأض: 

يكاد ريثا يُضيءٌ ولو ْسَسَْهُ نارٌ. 

إشارة إلى أن هذا البسط والتجل للدور غير محدود أي قيدٍ وحدٌ حقٌ 
بالإحتياج إلى النار والحرارة ليحصل الإشتعال والتوقّد. كما في الأنوار المادّيّة . 

فادّة النور في الشجرة ومبدؤه هو الزيت الموجود في ذات الشجرة ذاتاً وهو 
يوجب الإضاءة ما دامت الشجرة موجودة. من غير حاجة إلى زيت خارجي. 
فالحرارة والزيت في الشجرة ذاتئتان ثابتتان. 

والتعبير بصيغة المضارع (يكاد. يضيء) يدل على الاستمرار. 

مضافاً إلى أنّ عدم الحاجة في بسط النور إلى الحرارة والحركة والقَوّج: يدل 
عل الاشعيان والقدرة اللظلقة» من دوع توق عل ام 

نورٌ على نور. 


خبر ثان لقوله تعالى -كأتها كوكب. أي إِنّ الزجاجة كالكوكب المتلألى, 
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ع نور 


ونور على نور. فإِنْ الزجاجة نور فوق نور المصباح وعليه. ونور المصباح هو النور 
المتبسط وهو ثور السواوات والأرض: وهو واقع في نور الزجاجة وهو عام الأرواح 
والعقول الفانية. 

ولأ عاسب فى الكية الكرينة وإغرايدا وجو أخر ستكورة فى الفاسيرء كنا 
لايخنى على المحقق البصير. 

ففى الجملة إشارة إلى أنّ النفس الفاني في الله تعالى: هو نور كا في الزجاجة 
وعلى نورء لاستناده على النور المتجلي المنبسط. 

ولا يخق أ انبساط النور يلازم وجود فيداً وال للنور. حقٌّ يتحصّل له 
الانساطء وهذا البدا هر الور عن ضنات الذات وهرعين الذات: وإذا انبسظ ذلك 
النور يقال نه نور السّماوات والأرض ونور قاطبة الموجوداتء فينسب إليها. 

نهدي الله لثوره مَن نشاء ٠.‏ 

إشارة إلى أنّ السير إلى تلك العوالم والوصول إلى مرتبة الفناء. حي يدرك 
النور ويشاهد حقيقته ويستنير منها: نا هو بتوفيق الله وتأبيدة وهدايته. 

ومشيّة الله تعالى على حسب اقتضاء امحل واستعداده. 

هذا إجمال ما يتعلّق بتفسير حقيقة الآية الكريمة وتوضيحهاء من دون أن يستند 
إلى اصطلاحات مجعولة باطلة» الَتى لا تزيد لصاحها إِلا بعداً وحيرة وضلالاً عن 
الحقء وليس الطريق إلى قود الحقيقة إلا هداية الله عر وجل والهداية ممقدار 
الإستعداد والتهيّؤء والتهيّؤ لايتحقق إلا بتزكية النفس وتطهيرها وتهذيبها. 


قد أفلحَ مَن رَكاها. 
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نوس : 

مصبا ‏ الناس: إسم وضع للجمع كالقوم والرهط. وواحده إنسان من غير 
لفظه. مشتقّ من ناس ينوسء إذا تدلى وتحرك, فيطلق على الجنٌ والإنس, وسمّي 
الجنّ ناساً كا سمّوا رجالاً ‏ وإِنّهُ كانَ رجالٌ مِنَ الإنس يعوذونّ برجال مِنَ الجن 
وكانت الفررب قول+رايت تاسآ من الجخ ويضفر الناين عل تويس» لكن غلب 
استعماله في الإنس. والناووس: مُقبرة النصارى. 

مقا -نوس: أصل يدل على اضطراب وتذبذب, وناسَ الشيء: تذبذبء يُنوس. 
وسمي أبوتُواس: لذَوَابتينِ له كانتا تنوسان. ويقولون: تست الإبلَ: شقتها. 

صحا النّوس: تَذيذبُ الشيء, وقد ناس ينوسء وأناسّه غيره. ونّست الإبلّ 
أفزميا توساء كرا رودو تو موسق أذوام القن دورجل لؤاس :]ذا اخطري اسارستن: 
والناس يكون من الإنس والجنّ. وأصله أناس فخقّف. ولم يجعلوا الألف واللام فيه 
عوضاً من الهمزة الحذوفة, لأنّه لو كان كذلك لما اجتمع مع المعوّض عنه. 

الإشتقاق ١9١‏ - ونَّوّاس: من قولهم ناس القىء: إذا تحوّك. وسمٌّي به ذو 
نُواس الملِك الجميري. وكل متحرّك نائس. 


أنّ الأصل الواحد: هو الحركة مع اضطراب. 

وأشا كلم الاين ققه.سيق فق الاكنى أ الناين اضلة الآنائن بمينتوواء 2 
حذفت همزته تخفيفاً بكثرة الإستعبال: ولا سيا عند استعماله بالألف واللام فيكون 
ثقله أشدٌ. 
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6 نوس 


ومبدأ الإشتقاق في كلّ من الإنسان والأناس والناس واحدء ويلاحظ في كل 
نكي مق النا ذبن وهو في قبال النفور والتوححخش. 

ويؤيّد هذا المعنى استعاله في موارد لا يناسب مفهوم النوس بمعنى الحركة 
والاقطراب: كا سنذكر من الثياف الكرمة, 

وأيضاً إنّ الإشتقاقات المرادفة المأخوذة من الإنس كالأناس والإنسان, وقوطهم 
اذ الاتساع واخد الداسض من غير لقظده يود :ما ذكرنا من تاقد مى الاكس: وليسن 
#ثاين مشدقات النوس كلمة مشاعة يه معو 

ويدلٌ على ما ذكرناه من كثرة استعمال الكلمة: ذكرها في القرآن المجيد ىا في 
المع لق 41 موردا. 

قال إنّ جاعلّكَ للنّاس إماماً ‏ ؟ / .١1714‏ 

أنزل فيه القرآن عدي للثاين ‏ 7 186. 

ومن الثاس من يَشري نفسّه ابتغاءَ مَرضاة الله .7١1 / ١‏ 

إن الّذِينَ يكثرون ... ويَقثُلونَ الّذِينَ يأمُرونَ بالقشط من الثّاس - 7 ١؟.‏ 

إن أو الثاس بإبراهي لَلّذِينَ اتَّعوه وهذا النََى 7 / 38. 

أم يحسّدونَّ النّاس عَل ما آتاهم الَّهُمن فَضْلِه ع / 01. 

قله لأ واسيب كود الإمامة جمع فيهم إضطراب. أو نزول القرآن هدايتهم مع 
أن هدايته للمتّقين. أو شراء النفس لابتغاء المرضاة مع اضطرابهم. أو أمرهم بالقسط 
والحق. أو كوخ المدبعين والنبّ من المضطربين. أو كونهم تمن آتاهم الله من فضله. 


وما إذا لوحظ في الكلمة مفهوم الإنس: فتٌوافق جميع الموارد. 
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نوش : 

بصا ذاش توسا من بات قال تتاؤلةء والشافض» التعاو ل تيمو وله مق 
وتناوّشوا بالرماح, تطاعنوا. 

فقا فوش أضل صحعيم :يدل عل تتاول العى »م وففةه توظاً. وتتاوشيت: 
قاولك» ووكا عدوم بغين اليه فقالوا لمع خيراء إذا أنه خيرا, 

لسا ناناشة بيده: تناوّله. والإنتياش مثله. وتناوشه كناشه. وفى التغزيل: 

وأنى لهم التناوؤش من مكان بُعيد. 

أن فكيف هم أن يتناولوا ما بد عنهم من الإهان وامتئع بعد أن كان مبذولأ 
طم مقبولاً منهم.. وقال تغلب+ التناوش+ الخد من قرب والشاوش باطمز من بعد. 
قال القّاء: وأهل الحجاز تركوا همز التناوش وجعلوه من نشت الشىء إذا تناولته. 

الجميرة/"الادالتوس مسد نشت الف أنوشه: إذا طلبته. ونأشته أنأشه 


نأشأًء إذا تناولته. وقد قرئ - وأنى لهم التناوش ‏ بغير همزء وهو التناول. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو طلب للأخذ. والقيدان يوجبان الفرق بين 
الماكة وهواة الكخد والطلب والتتاول: 


75 98 2 5 0 7 و 0 
ولو ترى إذ فزعوا... وقالوا امَنا به وانى لهم التناؤش مِن مكان بَعيدٍ وقد 
كتروا شين اباد عار هه 
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رضنا نوص 


أو وكيف ينتج ويفيد لهم طلب لتحصيل الإيمان وأخذه وهم في حل بعيد من 
حيط الإيمان وقد كفروا به في موقعه اللازم. 

فإنّ الإهان والعمل إِما كان في دار التكليف وفي الدنيا وقد انقضت أيّامها. ولا 
يفيد اليوم تناوشهم في تحصيله, فإِنّ التناوش يومئذ لا أثر لهء لوجود البعد الكثير فيا 
بين محلّهم يومئذ وبين دار الإيمان. 

فليعتبر من الآية الكريمة كلّ مؤمن يفكّر في عاقبة أمره وفي حصول عمله وفي 
نتيجة أَيّام حياته المنقضية وفي سعادة نفسه, ثم يغتنم الفرصة ويستفيد من باقي عمره 
بل موساعات ا تابه الماضترة: 


نوص : 

شبادالناض: الجا ء وكاطق أوسا من دات قال) اذا قان سيق 

مقا نوص: أصل صحيح يدل على تردّد ويحيء وذهاب. وناصٌ عن قرنه 
ينوص نّوصاً. والناص: المصدر والملجأ أيضاً. ويقولون النّوص: الحمار الوحشيٌ لا 
يزال نائصاً: رافعاً رأسه يتردّد كاجاح. وناوص الجدّة: مارّسها. 

صحا - قال الفرّاء: النّوص: التأخّر. يقال ناص عن قرنه: قَرَ وراغ -ولاتَ 
حين مَناص, أي ليس وقت تأخّْر وفرار. والمناص أيضاً: الملجأ وَالمفدِ. واستناص: 
تأخ. 

لبنا ذتوضىء تاضق الشركة رنا. وكاضء عوك وذسي: وناض #مهدل: ونا 
به نَويصٌ, أي قوّة وحراك. ويقال: نُصت الشيء جدَّبته. وناص مَُنيصاً ومّناصاً: نجا. 


واتعاضنق الشمسن» ذا قايت؛» واللوضنء القرار: والمناض» المهرى: الاسا+المقه 
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نوص اخرضن 


والنّوص: التأخّر. والبتوص: التقدّم. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الفرار والتنسّي عن شر وابتلاء مواجه. كما أَنّ 
النجاة هو التخلّص والتنحّي بعد الوقوع. 

وفن مضاد كب القران» السيق ء النا كي الشركة الذهاب» الغدول: التهاف 
الغبية, اذا لوحط فيا قيوة الأضل» 

وأمّا استعاها في مطلق هذه الموارد: فيكون تجوّزاً. 

وفتنا وبيت مؤاة التوسن .والتوكن واليضن والترت. والفوة إسفاق أكتس. 
ويجمعها مفهوم ال حركة. 

كم أهلكنا مِن قبلهم مِن قَرن فنادّوا ولاتَ حينَ مَناص - 8" / 8. 

القن وقوع شيء في جنب شيء آخر مع إستقلال كل منهها في نفسه زماناً أو 
جماعة. والتاء في لات للتأكيد. واسمه محذوف لوجود القرينة. وهي مقام وجود 
مقدّمات الإهلاك, أي وليس المقام والزمان حين فرارٍ وتنحّي عن الشرّ ونزول البلاء. 


فإنّ الفرار والتنحّي عن العذاب زمان نزوله غير منتج. لأنّ نزول العذاب 
والبلاء بعد إتام الليكة :وبعد انقضاء الاميال وبعد تحتى الباس غم القوية والتداببة 
الباطنيّة. 


فأملَيتُ للّذِينَ كَفَروا #أخذتْكُم فكي كان عقاب - ١٠١‏ / 7". 
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رون نوق 
نوق : 

مضبا - الناقة+ الأثق من الابل: قال أبو عبيدة ولا تسثى ثاقة عق تمزع 
وا جمع للق ونوك وتنا مي و وى الما حفكه بالناقة. 

مقا نوق: أصل يدل على سمو وارتفاع. وأرفع موضع في الجبل نيق, والأصل 
الواوء وحُوّلت ياءً للكسرة التي قبلهاء وممكن أن يكون الناقة من هذا القياس, 
لارتفاع خَّلقها. واستنوق الجمل: تشبيه بهاء ويُضدرب مثلاً لمن ذلّ بعد عر. وقوهم 
تنوّق في الأمرء إذا بالغ فيه: فعندنا أَنّه منه. وهم يشيّهون الشيء بما يستحسنونه, 
وهي عندهم من أحسن أموالهم. ويقولون مُثلا - خَرقاءٌ ذات نيقة: يُضرب للجاهل 
بالئيء يدّعي المعرفة به. 

ضحا ف الثاقة: تقديره فعلة بالحريك» لأثها جعت عل توق مثل حَشَبة 
وخُشب. وقَغْلة بالتسكين لا تجمع على ذلك. وقد جمعت في القلّة على أنؤق, م 
استثقلوا الضمّة على الواو فقدّموها فقالوا أوتّق, ثم عوّضوا من الواو ياءً فقالوا أيئّق, 
#اخعوها غيل أباف» وبعيزستزاقء أ مذلّل مَروض. 


أ الأصل الواحدق اللاقة هو الأمق من الال ء وتسدق نتيا اننازاعاً 
اشتفاقات, بلخاط خصوصيات فها. 

فبلحاظ كونها أنثى وها لبن وخضوع وانقياد ومنافع للناس: تستعمل المادّة 
تجوّزاً في هذه المعاني , فيقال: استنوّق الجملء وجمل منوّق. ورجل نَوّاقء وَتنوّق في 
ا ومنطقه. 
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نوق سسا 


وأمًا انق بمعى راهن الجبل: فهو يائي لا واويٌ. وقد اشتبهت اللغتان 
واختلطتا في كتب اللغة, إلا في بعضها كاللسان. 


ا 


وإلى تود أخاهم صالحاً ... هذه ناقةٌ الله لكم آيةَ فذَ روها تأكل فى أرض الله ولا 
أنشوها بسوء قياخ ةك غذاب ألم .قروا الثاقة وعتؤاعن آمر ركيم .. فأ هدم 
الدَجْفةٌ فَأْصْبّحوا فى دارهم جامينَ فتولى عَنكُم - / / "ا/ا, /1/. 

ويا قوم هذه ناقةٌ الله لكم آيدَ فد روها تأكل ... فعمّروها فقال قتّعوا فى داركم 
ثلاقة أزام.... قينا سالا والذيخ آغترا معه.. وآكد الذيخ طليرا الطيحة ‏ 711 


غك لاا 


4 - 


وآتّينا مود الثاقةَ مُبصِرةً فظلموا مها ١7‏ / 051. 

قال هذه ناقةٌ لما شربٌ ولكم شربٌ يوم مَعلوم ولا مَسّوها بسُوء... فتقروها 
فاصتعوا نادمين - 56 / .١66‏ 

كاتث قرو يار قغائرا أبقراً ونا واحداً شبقه:. إذا ترسلر الثافة فده لم 
فارتَقئم واصطبر ونبّئهم أن الما قسمةٌ بيهم كل شرب محتضّر فنادوا صاحتهم 
فتَعاطى فعقّر ‏ 04 / /ا١.‏ 

لبت قو رط اراز اق قبا قعال أن وسو لقان اندر عقا 1ه 
رار 

فى هذه الآيات الكريمة إشارات نشير إليها إجمالاً: 

١‏ - إِنّ هذه الناقة في رابطة رسالة رسول الله صالح إلى قومه تُودء وسبق ما 


ع 


يتعلّق بالود وصالمح في مادّتهماء فراجع . 
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سيا نوق 


؟ - هذه الناقة كانت آية معجزة لصالح. حيث ظهرت وخرجت من صخرة 
بإذن الله عرّ وجلٌ» باقتراح منهم ومن عظيمهم ذلك. 

البّدء والتاريخ ٠7/٠‏ فخرجوا إلى عيد هم ومعهم صالح, فقال هم عظيم تود 
جندع بن عمرو إن أخرجِتٌ لنا من هذه الصخرة مخترجة آمنّا بك, فنظروا إلى الضبة 
(الجبل المنبسط) مخض بالناقة, ثم اتتقضت فانصدعت عن ناقة, فآمّن به جندع ومن 
كان عل 

المروج 710/١‏ - فحضّر عيد لهم وقد أظهروا أوثانهم, وكان القوم أصحاب 
إيل فسألوه الآية من جنس أمواههمء فقال له زعير من زعمائهم يا صالح إن كنت 
صادقاً فأظهر لنا من هذه الصخرة ناقة: ولتكن وَبْراء سوداء عشراء تتوجاً حالكة 
صافية اللون ذات عرف وناصية وسّعر ووبر؟ فاستغاث بربّه. فتحدكت الصخرة 
وكَلمّلت وبدا منها حنين وأنين, ثم" انصدعت من بعد خض شديد... إلخ. 

المعارف 79 وا قال له قومه: إتتنا بآية؟ أتى بهم هَضبةً, فلا رأته خّضت 
كا تَخّضَ الحاملء وانشقّت عن الناقة. وعاقر الناقة هو أحمر مود الذي يضرب به 
المثل في لحز وإسمه قدار بن سالف. والعاقر الآخر مصدع بن مهرج. 

”' - يظهر من الآيات الكرية والتوارين: أَنّ الناقة كانت كبيرة؛ وها أكل 
وشرب كثير وافر يوجب مضيقة في معيشة القوم وقد كُلّفوا أن لا يَسّوها بسوء وأن 
يجعلوها في انطلاق في عيشها وأكلها وشربها حيث ما شاءت. 

لهام الداقة يضاف ال كونا ايشاهن اناك لديم سيحة بيع لقنا 
وخصوصيّات حياتها: كانت فتنة لهم, والفتنة ما يوجب اختلالاً واضطراباً في إدامة 
الحياة. ونتيجتها الاختبار والامتحان في جهة التصير والانقياد. 


ه ‏ هذه الناقة من جهة كونها مخلوقة وموجودة بأمر الله تعالى. من غير 
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0 ذقنا 


وأمظة ومن دون ماثة معينة: يصدق علها إنها ناقة الله وا كانت الأرضن والنباتات 
وما ينبت منها مُلكاً له تعالى. كالتراب والماء والطواء وسائر الموادٌ الطبيعيّة: فيصمٌ 
إطلاق القول بتجويز الأكل والشرب للناقة على الانطلاق. 

هذه ناقة الله لكم آيةَ قَدّروها تَأكُل فى أرض الله . 

ها شِربٌ ولكم شِربٌ يُوم معلوم . 

1 -إِمّْهم ما استطاعوا وما أطاقوا الصبر والتحمّل في قبال هذه الفتنة المواجهة 
هم من جانب الله تعالى. وخالفوا أمر الله عرّ وجل فأصابهم عذاب ألم . 

١‏ - يظهر من الآيات الكرية: أنّ الله عرّ وجل أخذهم بالرجفة وبالصيحة, 
والرجفة هي الزازلة الشديدة. والصيحة الصوت الشديد. وقد تتحصّل الصيحة من 
الرجفة وتتلازمان في أثر انشقاق في الأرض. أو تحصل باصطكاك في قطعات 
السحابي أو كين ذلك 

-_صُبرٌّح بأنّ الناقة كانت آية مبصيرة: والإبصار هو النظر الدقيق» والإبصار 
في الناقة كونها آية تكوينيّة بيّنة وكان لها نظر تكوييٌ في هداية الناس وسوقهم إلى 
جانب الحقٌ والرحمة. 

وتدلٌ الكلمة على أنّ الناقة ىما كانت آية في ابتداء الخلق والتكوين : كذلك إِنْهَا 
كانت اية مبصرة بيّنة في بقاء حياتهاء حيث كانت لها صفات وامتيازات وخصوصيّات 
خارقة للطبيعة. وكانت معجزة باقية للنَىّ صالح عليه السّلام. 


مصبا نام ينام من باب تعب توما ومَناماًء فهو نائم والجمع نوم على الأصل, 
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رضنا نوم 


ونيم على لفظ الواحد ونيام أيضاً. ويتعدّى بالهمزة والتضعيف. والنوم غشية ثقيلة 
تمجم على القلب فتقطعه عن المعرفة بالأشياء. وأمّا السّنة: فني الرأس. والنعاس: 
في العين. وقيل السّنة هي النعاس. 

مقا - نوم: أصل صحيح يدل على مود وسكون حركة. منه النوم» نام ينام 
توماء وهو نووم ونُومّة: كثير النوم. ورجل ثُومة: خامل لا يوْيّه له. ومنه استنام إي 
فلان: إذا اطمأنٌّ إليه وسكن. والمنامة: القطيفة لأَنْها يُنام فيها. ويستعيرون منه: 
نايت التو فشتك بوناء الفوريوه أحَاق» 

مفر - النّوم: قسّر على أوجُّه كلها صحيح بتّظرات مختلفة: قيل هو استرخاء 
أعصاب الدماغ برطوبات البخار الصاعد إليه. وقيل: هو أن يّتوفى الله النفس من غير 
موت .وقيل + الوم موت تخفيق:.والمؤت توم تفيل ونا العوب: أخلق أو لق معا. 


أن الأضل لواحن ق الماةه هو محالة اماريكاءنوقرر مرجب سكوة الأعضاتب 
وتوقفها عن عمل الحسّ والحركة. 

توضيح ذلك أنّ الأعصاب بها يتحصّل الحس والحركة في الحواس والقوى 
وفي العضلات والأعضاء. وإذا كثر العمل والحركة والفكر مدّة: استرخى البدن وضعفت 
الحواش وفترت الأعصاب وتوقّفت فَعَاليّتها. وهذا التوّف والتعطّل يطلق عليه النوم. 

وفي النوم يتوقف الحسٌ والحركة, ولا يتوقف جريان الدم في الجهاز الدمويٌ 
الذي هو سبب. الحياة ق الحيواق : ويتوققه تنوقف: الحياة: 


وأا الشّنة والتعاس: قائهيا حضول ابتداء القفوز قبل النوع. أو ايقداء النوم: 
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نوم عم 


وسيجيء البحث والفرق بينها في الوسن. 

وهو الذي جل تك اللبن تياس والثية شبانا 0 اند 

عفادا ترك شيادا رخفا اليل ابابيا 1/1 

الشبات. هو الاستزالغة يعد العمل ,.وهذا عبارة أخرى عن معى التوم الذي 
ذكرتاف 

وبهذا يظهر ضعف ما يقال في حقيقة النوم من الأقوال المختلفة. 

فعلى هذا يصمّ لنا أن نجعل النوم عبادة ومقدّمة للعبادة, فإنّ العبادة عمل 
بالوظيفة الإهيّة, وهو يحتاج إلى الاستراحة ورفع التواني والضعف والإسترخاء. حقٌّ 
تح القرى المضيرمة: 

أفابج آهل الأرى أن ياك بأشبانيانا رل ناقرن ب /1/ ا 

فطافٌ عَلَّا طائفٌ مِن ربِّكَ وهم نائمون -78/ .١19‏ 

فالإنسان لا يستطيع أن يدفع عن نفسه ضبرراً مواجهاً عليه, ولا سيا إذا نام 
وغفل عا يجري في الخارج, فحريّ أن يتوجّه إلى الله الح القيّوم الذي لا تأخذه 
سنة ولا نوم» وأن يفوّض أمره إليه تعالى على كلّ حال. 

الا يتوق الأنشن حين مونها والى ل كك فى منابها فيسبكُ الى قصى ليبا 
االو وتريا الأشرس إلى كل انق ون ران 

الوفاء بمعنى الاكمال والإتقام لأمر. والتوق اختيار الإتمام وأخذه. والإمساك: 
هو حبس مع حفظ, أي توقيف شيء عن الإرسال. وقوله - والَّى لكت : عطف على 
الأنفس. وقوله - في منامها: متعلّق بقوله يتوقى. 


والمعنى: الله يختار الإتمام والإكمال للأنفس حين موتهاء ولِلّتي م تَتء في مَنامها. 
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افرضن نوم 


وقلناإنّ في النوم فتوراً وتوقّفاً في الأعصاب. وفي الموت يتوقّف جريان الجهاز العصبي 
والجهاز الدموي معاًء أي القلب والمخ. 

فى حال النوم أيضاً يكون النفس تحت قبضة الربٌ وقدرته واختياره إجمالاً 
فإذا قبض وتوف الشخص: يأخذه ويحسبه. فيكون محفوظاً عند الربٌ وتحت ضبطه 
ونظره على الاطلاق. وإذا م يت : يكون الشخص في انطلاق واسترسال إلى أن يُدركه 
الموت. 

فالإنسان إنطلاقه في حياته إلى مدّة معيّنة. ثم يصير متوقّ زمانه ومنقضياً 
اجلسوواها مفسيط ‏ ارت رسكو 

إذ يُرِيكَهم اله في مَنامِكَ قَليلاً ولّو أراكهّم كثيراً لفشِلْتم -8 / 4. 

بقن أرَى ف الَنام أن أذبمُك فائظر ماذا ترى قال يا أيَتِ آفعَلْ ما تُؤْمَر - 
ا / ١75‏ 


ينبغي أن نشير إلى كلَيّات مراتب الرؤيا النوميّة على الاجمال: 

١‏ - أضغاث الأحلام: وهذه للّذين لهم تعلّقات كثيرة مختلفة بالأمور الدنيويّة 
الماديّة وهم أفكار متشئّتة في جريان حياتهم: وليس فى مجرى عيشهم برثايج متعيّن 
ولا نظم 1 : افكت كن كله الأفكار والتخيّلات ال ملخضط ن الع قي امه عافة فى 
صفحات قلبه حالة النوم. 

١‏ -للّذين تكون هم هذه التعلّقات والأفكار المادّيّة في برنا م مضبوط ونظم 
صحيح وانضباط حدود: فتنعكس هذه البرا النظريّة والعمليّة في أنفسهم, وقد 
تكون مفيدة طم وقابلة للتعبير والتفسير. 


- للّذين تكون هم هذه التعأّقات والأفكار تحت تدبير العقل وبتصويب 
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نون مانا 


البرنام الروحيّ الإلىّ في حدّ استطاعته: فالرؤيا في النوم في هذه الصورة أحسن 

- للّذين تكون معيشتهم الدنيويّة وأمورهم المادّيّة مقدّمة للروحانيّة وفانية 
في التوجّهات والجذبات المعنويّة : فإنمم يستفيدون من رؤياهم ومهتدون بهاء وتنعكس 
الصور الروحائيّة في صفحات نورائيّة خالصة. فإنّ قلوهم صافية مهذدّبة قد ركيت 
عن كدورات الأفكار والصفات الظلانية. 

ه-للّذين ليس هم برنا إلا التسليم والعبوديّة الصرفة, ولم يبق في وجودهم 
أثر من القايلات المادّيّة والتظاهرات النفسانيّة, وأنانيّتهم فانية في ظلّ عظمة الله ونوره 
وكبريائه: فرؤياهم صادقة حقّة, فإنّ أرواحهم مرتبطة بالملاً الأعلى, تنام أجسادهم 
ولاسام قلوسي أغيي مجوية ورضائرهو مدركة شاهدة لأ تشقى قلوينب كدورة 
وظلمة. 

وهذا المقام للأنبياء والأولياء عليهم السّلام وللخواصٌ من المؤمئين, لكلّ منهم 
على حسب مرتبته: الأمثل فالأمثل. 

هذا إجمال في حقيقة مراتب الرؤياء وها فروعات كثيرة. 

وقد تكون الرؤيا استثناءً وبدون النظر إلى خصوصيّات مذكورة. ومن جانب 
لله عرّ وجلّ: لصلاح أو هداية أو إشارة إلى أمر لازم. 


نون: 
مقا نون: كلمة واحدة. والنون: الحوت. وذوالنون: سيف لبعض العرب» 
كأنّه شه بالنون. 
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بارضا نون 
صحا ‏ النون: الحوتء. وا جمع ألواخ ونينان. وذوالنون: لقب يونس بن مق 
عليه السشلام. والنون: شفرة السيف» وإسم سيف لبعض العرب. والنون حرف من 


أن الأصل في الكلمة هو الحوت. وهي مأخوذة من العبريّة والسريائيّة. ففي 
العبريّة: نون. وفي السريانيّة: نونا. وفي الآراميّة كذلك. ْ 

وذا النُون إذ ذهب مُعْاضِباً فظن أن لَنْ تَّقَدِرَ عَلّيه  7١‏ / 81. 

والمراد يونس النبّ عليه السّلام باعتبار وروده بطن الحوت. وسيجيء جريان 
أمره ومقام نبوّته في كلمة يونسء فراجع . 

وأمّا حرف ن: في قوله تعالى: 

ن والقلمٍ وما يَسطّرون 78 / .١‏ 

فقد سبق البحث عنه في كلمة سطرء وهكذا في القلم؛ وفي ن. 

ويناسب حرفٌ ن: كونه إشارة إلى النِىّ بلحاظ نبوته: ويدلٌ عليه ذكر التعمة 


ها نت يتعمة رَبك +عتون. 

وهكذا ف آخر السورة حيث يقول: 

ولا تكن كصاحب الحُوت إذ نادّى وهر مَكظوم لولا أن تَدارَ كه نعمة مِن رَيّه . 
ولايخنى أنّ النّبوّة وكذا وجود النىّ من أعظم مصاديق النعمة. 


وأمّا ذكر صاحب الحوت والتعبير به في - ولا تكن كصاجب الخوت : فهو 
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نوى كرون 


بحاس باق انوت فإثنا عمق المبل والاخطراب» ويوقين الثة ل طم فق هذابة 
قومه واضطرب في أمره والعمل بوظيفة النبوّة. وهذا يناسب النبي عن الإضطراب في 
مورد قوهم إِنْه مجنون في صدر السورة؛ء وفي آخرها: 

ويقولون إِنّهُ يجنون . 

ولاك أ شتيفة الحهة هيارة عن العبودية الغاتة والقتاء الكامل وجرا أمر 
المولى من دون أنانيّة وتوجّه إلى نفسه وتقايله. وهذا المعنى يصمٌ أن يعبّر عنه بعنوان 
القلمء فإن القلم في الخارج هو وسيلة إجراء المنويّات وآلة إظهارها للمخاطبين. 

فالقلم يكون إشارة إلى المرحلة الثانية من النبوّة. وهى مرحلة الفعليّة والتحفّة 
الخارجي منها. 

والمرحلة الثالئة عبارة عن جريان الفيوضات وإجراء البرناج والعمل بوظائف 
الإبلاغ والرسالة, ويشار إليها بالسطرء وهو النظم والإصطفاف في كتابة أو إنسان أو 
احاديك أو غيرها. 


نوى : 

مقا نوى: أصل صحيح يدلّ على معنيين: أحدهما ‏ مَقصد لشيء. والآخر - 
عَجَمٍ شيء. فالأوّل _النَّوَى: التحوّل من دار إلى دار. هذا هو الأصل, ثم حمل عليه 
الباب كلّهء فقالوا نوى الأمرَ ينويه, إذا قصد له. وممًا يصحّح هذه التأويل قوهم: نواه 
لله كأنّه قصده بالحفظ والحياطة. والّيّة: الوجه الذي تنويه. وتَويّك: صاحبك نيّته 
نيتّك . والأصل الآخر داللوقة توى الثّمر. ورثما عبروا به عن بعض الأوزان» ويقال 
إن النّواة زئة خمسة دراهم. ويالهمز تدلّ على النهموض. 

مصبا - نويته أنويه: قصدته, والإسم النيّة والتخفيف لغة حكاها الأزهريّ, 
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: نوى 


وكأنّه حذفت اللام وعوّض عنها الهاء. كما قيل في ثبة وظبة. وخصّت النيّة في غالب 
الاميصال نوم القلب ل أمر من الأموردوالقة الأمر والوجه الذي ويه والتريىء 
العَجم, الواحدة تّواة. والجمع نويات وأنواء ونُوُوي وزان فُلوس. 

لسا -نوى الشيء نِيّةَ ونيّة, بالتخفيف عن اللحياني وحده. وهو نادرء وانتواه 
كلاهما: قصده واعتقده. ونوّى المنزل وانتواه, كذلك. والنٌّيّة: الوجه يُذْهَبٍ فيه. 
الجوهريّ ‏ والنّيّةَ والنّوَى: الوجه الذي ينويه المسافر من قرب أو بُعد. وهي مؤئّئة. 
واتتوى القوم: إذا انتقلوا من بلد إلى بلد. 


30 
3 3 


والتحقي 

أن الأصل الواحد فى المادّة: هو القصد القلّ الباطن” للفعل متقدّماً بأوقات 
قليلة أو كثيرة. وسبق في القصد: إن توجّه إلى عمل وإقدام في عمل وهو إرادة قريبة 
هع إعياد القمل. 

ونن مساديق الأصل قضن لعن أو شخص وتركة اليديظان المنظ.رقضد 
حركة إلى تحلّ أو بلد. وقصد لأمر أو جهة. وقصد بالعزم أو بالإعتقاد إلى موضوع. 
فلابدٌ من لحاظ قيدي الأصل. 

وأمًا النّواة والنّوى بمعنى العَجَم: فإنّ العَجَم يطلق على ما يكون داخل الفواكه 
كالقر والعنب وقرة السدر وغيرها. كا أنّ الحّبٌ ما يظهر غالباً في السنابل من الزرع 
كالبُرٌ والشعير وسائر احبوب المأكولة التي هي أصول الأرزاق. 

فهي محبوبة للناس وللتجّار والزارعين وسائر الطبقات, لكونها أصلاً في إدامة 
الحياة لدوم 
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نوى :4" 


كا أن التّوى يناسب معنى القصد إلى إقدام قبل العمل بأوقات, فيكون العجّم 
من مصاديق الأصل تكويناً. حيث إِنّه يزرع ليثمر أثاراً بعد أوقات, فالمقصود فيه 
تعضل الثر يعد أوقات: 

ولا يبعد أن يكون النّوى في الأصل مصدراً كالحبٌء ثم استعملا بالغلبة في 
الموضوعين: العجم وهو المبداً للأشجار المثمرة» والحبوب. 

وأمّا النواة بمعنى الوزن الخصوص : فعنّ إصطلاحيّ محازيّ. 

إن الله فالق الحَبٌّ والنَّوَى مُخرِجٌ الحىّ من المميْتِ ورج المْتِ مِنَ الحَىّ - / 
6. 

فلنا | شما بيطيو فق التباتاك بستابا مرعففة منظاهي» #المطظة والسعي. 
والنّوى هو العجم من القواكه والأقارمن الأفتجار المسالية, وشلقي) بالثبات والشجر 

وإذا أريد من الكلمتين مطلق مفهومهم اللغويّ الحقيق. وهو امحبوبيّة المنظورة 
والوداد والميل الشديد في مادّة الحُبّ. والقصد الباطّ القلبىّ متقدّماً على الفعل وإقدام 
عليه في مادّة النّوى: يتحقّق لما مصاديق أخر غير ما ذكر ويعرف. 

فيصم أن يقال: إِنّ الله فالق القصد والنيّة بظهور الروحائيّة وو النور ورشد 
التوجّه والمعرفة وتحوّله إلى هذه الحالة. 

وقالق الميل.والوداد والحفة القلعة والقايلات. الناطفة المتكدرة يظهوو اللعية 
الروحانيّة والعلائق والجذبات المعنويّة والقايل الروحاني. 

فالنوى يتعلّق بالمخّ والأعصاب. كا أنّ الحبٌ متعلّق بالقلب. 


ويؤنما ذكرنابه أن الحين واليت أضا ق الحملة عدهاء 
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1م نيل 


يعّان المصاديق المادّيّة والروحانيّة جميعاً. فإنّ الإنسان المؤمن العارف بالله نما 
يتخرّج من العوالم والموادٌ الأرضيّة, أو من الآباء والأجداد المتايلة إلى المادّيّات في 
أغلب الموارد. أو من المراتب والمراحل الإبتدائيّة الأَوَليّة الظلمانيّة . 

فالحياة والموت لا يختصّان بالجهات المادّيّة والجسمانيّة, والعوالم كلّها مادّيّة أو 
روحائيّة, مرتبطة مراتبها وطبقاتها كل مع الأشرف» وجميع العوالم نا هي تحت نظام 
واحد وحكومة واحدة, وبينها ائتلاف وارتباط تام في الباطن, وإن ظهر اختلاف فيا 
بينها في ظواهرها. 


مصبا ‏ نال من عدوّه ينال من باب تعب نيلاً: بلغ منه مقصوده. ومنه قيل نال 
من إمرأته ما أرادء ونال من مطلوبه. ويتعدّى بالهمزة إلى إثنين فيقال: أنلته مطلوبه 
فناله. فالشيء مَنيل ونيّلء فعيل بمعنى مفعول. والتَّيل: فيض مصبر. وأمّا لتيل الذي 
يُصبغ به فهو هنديّ معرّب. 

ضحا راثآل خيراً يثال ثيلاً؛ أى أضانيه وأضلة تيل تيل عمال تعب يكب 
وأناله غيره. والأمر فيه تل بفتح النون. 

لسا ‏ نلثُ الشيء نيلا ونالاً ونالَة. وأنلته إِيّاه وأنلت له. وله . ويقال: أنلتك 
نائلاً. ونلتك, وتنّلت لك. ونوّلتك. ويجوز أن يقال: نوّلني فتنؤلتُ, أي أخذت. 
وقوله تعالى: 


لّن يَنالَ الله لحومُّها ولا دماؤها ولكن يَّنالّهُ التتقوى - 7١‏ / /ا. 
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ثيل عم 


أي أن يصل إليهء وتال ينال ثيلاً: إذا أصابء فهو تائل. 


أن الأصل الواحد ف المادّة: هو مطلق إصابة شىء لشىء. كما أنّ الإصابة: 
جريان أمر على وفق الطبيعة والحقٌ في قبال الخطأ والإنحراف عن جريان الحقٌّ. 

والأخذ: هو تنول مع حيازة بأىّ وسيلة كان. 

وأمّا النول بالواو: فهو العطاء ويلاحظ فيه جهة الدفع فقط. 

وقد اختلطت معاني النول والنيل في كتب اللغة والأدب. 

ومن مصاديق الأصل: إصابة على نحو الإطلاق ونزول شيء على شيء أو حل . 
والبلوغ إذا كان النظر فيه إلى مطلق الوصول إلى نحل لا إلى الحدٌ الأعلى . والوصول 
إذاكان اللحوظ مطلق التؤول إلى حل مع :ذو نظر إل .ما يقابل الفصل. 


وأمّا الأخذ: فهو في الصيغ التي بمعنى المطاوعة كالتنوّل؛ فتدلٌ على المطاوعة في 
الاضابة والايضال وأخذه. 


فظهر أَنّ ترجمة النول بالصواب والإصابة وما يشابهه خطأ حض . وظهر أيضاً 
أن كلمة التخاول هن القول» وعدن غل اخشار العطاء وقتولف قيقال: ناولفه تفتاول: 
أي أعطيته مستمرًاً فأخذه وقبله, وليس ف المادّتين دلالة على مفهوم الأخذ. 


لّن ينال الله لحومُها ولا دماؤّها ولكن يَنالّه التقوى منكم  7١‏ / /اا. 
إن الذي اغيذوا الكل متوناض طضيك من ايم - 0/ 0 


فى أطلةك افترى عَل الله أولتك يناه تصيكيه بن الكتاب. /1/ اانا 
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101 نيل 


يراد مطلق الإصابة والجريان والفزول من دون قيد آخر. أي أن يُصيبه لحوم 
ولا دماء بل يصيبه التقوى, فإنٌ التقوى له موقعيّة يقع في رابطة القرب والرضاء 
بخلاف اللحوم والدماء الواقعة غير المرتبطة بالله تعالى. 

والمراد من الكتاب: ما يضبط ويحفظ عند الله تعالى وفي علمه. وقد سبق أن 
الكتابة هو التقرير والتثبيت في الخارج لما في النيّة والقلب بأيّ سبب يكون. كما في 
الحكم والقضاء والتقدير والإيجاب وغيرها. 

وهذا تنبيه للناس ليتوجّهوا أن الإفتراء والكذب والإنحراف وسائر أنواع 
القسّك بوسائل تخالف البرناي الي والقرب والرضا والطاعة والعبوديّة: لا توجب 
جلب خير وصلاح وسعادة ومنفعة حقيقيّة للإنسان. بل يصيبه في جريان حياته ما 


- 


يقدّر له بمقتضى حالاته وأعباله وارتباطه وتوجّهه ونيته خيراً أوافبدا: 

ولازم أن يتوجّه أيضاً: أن المنتج له هو الإخلاص والتقوى دون التظاهر 
بالأعمال الحسنة في الخارج من دون نيّة خالصة. 

وإذ ابتلى إبراهيم ريّه بكلمات فأتَهِنّ قال إن جاعِلّكَ لِلنّاسٍ إماماً قال ومن 
ذرٌيّتي قال لا ينال عَهدي الظالمين -؟ / 175. 

البلاء كما سبق: هو إيجاد التحوّل. والإبتلاء: اختيار هذا الإيجاد وإرادته والميل 
إليه. والإمام: من يُقصد ويُّتوجّه إليه في الخارج. والعهد: التزام خاصٌ على أمر 
باقضاء اللورد. 

والإمامة عهد تكوييَ في نفس الإمام حقّ يتعلّق به العهد التشريعيّ» فإذا 
لم يوجد في الذات اقتضاء الإمامة لذيكن اسسعابه وله اماما للناس» عق ياعواية 
في اعتقاداتهم وأخلاقهم وآدابهم ومعاشهم ومعادهم. فن كان ظالماً لنفسه أو لغيره 
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نيل ع 
ومنحرفاً عن الحقٌ والعدل والصواب: فكيف يصيبه العهد والإلتزام والأمانة من 
جانب الله تعالى . 

والإمامة أعجّ من النبوّة والإمامة المصطلحة المعبّر عنها بالخلافة والوصاية, 
إن كلا منهما لابدٌ أن يكون من جانب الله تعالى وبتعيينه. 

وأمّا الكلمات: سبق أنّ الكلمة بمعنى إبراز ما في الباطن من المنويّات والأفكار, 
بألفاظ أو بوحي أو بوجود خارجيّ تكويني. 

والكرادا إغياد التحل وإراذة اسحان بالقول ققط أو العمل أو بوسيلة موجوداة 
تكوينيّة خارجيّة. فإنّ ابتلاءه عليه السّلام قد تحقّق في موارد كثيرة وبأمور مختلفة 


وفي موضوعات متنوّعة, كالإحراق, وذبح الولد. وكسر الأصنام, والإنفاق. وصدق 
الخلة. وغيرها. 
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2:5 نيل 

رَيّنا لا تَزِغْ قلوبّنا بَعدَ إِذ هَدَيتنا وهَّبْ لَّنا مِن لدّنكَ رحمة . 

الحمد لله الذي وققنا لإقام هذا الجزء من كتاب التحقيق في كلبات القران: 
وبتامه يتم حرف النون, ويتلوه بتوفيقه ولطفه وفضله الجلّد الثالث عشر وأوّله حرف 
الوق الياء, 

وقد فرغنا منه في بلدة قم المشرّفة في تاريخ ,1710/1١/١‏ وهو الموافق 


ذامن ادي العاقية يوخ فو لد'زلات سول الله سكده شاء البالمين غليا ضلوات 
المصلين. 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





الفهارس 


ع اناهك انكر رق اتاب 


" - مباحث وموضوعات مهمّة 


ما0ى. اعع الاح ]3 . /لالالالانا 


ما0ى. اعع الاح ]3 . /لالالالانا 


الكتب المنقولة عنها في هذا الكتاب دض 


« الكتب المنقولة عنها فى هذا الكتاب » 


إحياء التذكرة للدكتور رمزي مفتاح, طبع مصلر, ١1/7‏ ه. 

أسا - أساس البلاغة للزخشريء طبع مصرء, +115 م. 

الاشتقاق لابن دُريد, طبع مصر, ١71/8‏ ه. 

الأصنام لابن الكَلبيٌ وتكملته لأحمد ذكي. 

إنجيل مَقء طبع بريطانياء ترجمة عربيّة. 

البتدء والتاريخ للمقدّسي, ‏ يجلّدات, طبع باريس» 1915 م. 

تاريخ ابن الوَردي. جزءان, طبع مصصرء ١١80‏ ه. 

التكوين من التوراة» ترجمة عربيّة طبع بريطانيا. 

التبذيب للأزهريٌ. 5 مجلّداً. طبع مصر, 7م 

الجمهرة لابن دُريد في اللغة. ؛ جلّدات, طبع حيدراباد دكن, سنة ١741‏ ه. 

حياة يواد للدّميري: يحلّدان. طبع مصر, وى 

صحا - صحاح اللغة للجوهريّ طبع إيران, ١71/١‏ ه. 

الفين للكليل الفراهيدى + عملداضه أت إبرانة: 

فرهنك تطبيق, في اللغة العربيّة والساميّة. للدكتور مشكور, في بجلّدين, طبع إيران» 
/01 ه.ا ش. 

الفروق اللغويّة لأبي هلال العسكريّ, طبع القاهرة. ١7017‏ ه. 

قاموس الكتاب المقدّسء لمستر هاكس, طبع بيروت بالفاوسكة؛ امطبعة الأمريكية: 
1م. 
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2-2 الكتب المنقول عنها في هذا الكتاب 


نا كالسان لحري لذن مظون :6 علدا مروت بدا 

مجمع البيان للطبرسي, ٠١‏ يجلّدات طبع إيران. 

المروج - مروج الذهب للمسعوديّ, طبع مصرء في يجلّدين, ١17147‏ ه. 
مصبا - مصباح اللغة للفيّومي, طبع مصر, ١11‏ ه. 

المعارف لابن قتيبة؛ بتحقيق ثروت عكاشه. بمصر, ١15٠‏ م. 

معجم البلدان للحمويء ه جلّدات, طبع بيروتء. 1101 م. 

مفر - مفردات للراغب في غريب القرآن, طبع مصر. ١771‏ ه. 

نذا 2 مقاسين اللغة أرق قاوسى» "ملداك: نمس + ا 


المنجد في الأدب والعلوم لفردينان نوتل. طبع بيروت. ١110‏ م. 


وأمًا مَراجِعئا فى التأليف فكثير من كتب الأدب. 
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مباحث مختلفة مهمّة فى الكتاب اهم 


« مباحث مختلفة مهمّة فى الكتاب » 


تأويل دق والقثء وين 12121011111111 
خصوصيّات للنْبوّة العامّة. وهي ثمانية آثار 0 
الإنجيل وما يتعلّق به في القرآن, وهو خمس خصوصيّات سي سيا ايل 
معنى مُنازل القمرء ومفهومه المصطّلح 0000011 
حقيقة النسخ. ومصاديقه امختلفة 
أمور سبعة فيا يتعلّق بالأصتام 0000 
القبر. الحدث. البدن» والنشر 1313131313131[ 1[ [ذ[ [ [ [ [ [ذ ز [ ذ 0 
والنازعات ‏ والمراحل الخمس في السلوك 00000 0 
الجن الإنصات في القراءة» وانتفاؤه ا ل 
النصارى. الناصرة, وإشتقاقها 1 0000000 
النطق, وحقيقته في الموجودات والعوام 2210 
النفخ , وحقيقته في العوام 010-9930986 
النافع النفع والضرٌء النفع في العوام 9 10590 


الجنّة والنهرء وحقيقة النهر في العوام 0 0 
لوبو ».وكانية حشر أمراً يتعلق يدهن القرآن جه مو نع زج وقرنلة ها ةانق جا 47و لقاع لاوا ولك 0 نوح 
تو بز نو اف وبق وامتة ا ا[ 0000 


تشبيز أيه الور ففصيلة ا ا[ 11 نور 
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بحن مباحث مختلفة مهمّة فى الكتاب 


العاقة وقادية اموز عا يعلن امن القران 000 
الرؤيا في النوم, وها خمسة مراتب ل 
ابتلى إبراهيم بكلماتء. حقيقة الكليات مجحو وله دور لور ندمب و لو ور وو دلويو ل 


يحول الله وقوته قد 2 الجزء الثاني عشرء ويتلوه فى الجزء الثالك عشر حرف 
الو افو لياع 
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